Occidente y el mundo andino

Fernando Silva Santisteban*®

El problema principal en el estudio comparativo de las culturas
es la elaboracion de categorias conceptuales, unas lo suficiente-
mente genéricas como para aplicarlas a las culturas que se estu-
dian y otras bastante especificas como para diferenciar estructu-
ral y funcionalmente los contextos en los que difieren.

Universalidad y particularidad de las culturas

Este problema dio origen a dos posiciones en la interpretacién de
la naturaleza de la cultura en relacion con lo relativo o particular
y con lo general o universal. Los relativistas negaban que se pudie-
ran elaborar categorias o proposiciones que sean al mismo tiempo
exactas y universales porque sostenian que cada cultura era uUni-
ca y por lo tanto debia analizarse mediante sus propias catego-
rias. Por su parte los universalistas, aunque tenian que aceptar el
hecho evidente de la diversidad cultural, sostenian que la natura-
leza humana es universal, en consecuencia la cultura también lo
era en sus formas esenciales.

La cuestion ha sido ya superada y hoy sabemos que existen
aspectos de la cultura que son evidentemente universales y tienen
las mismas funciones en todas las sociedades, como hay otros en
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los que las respuestas de los individuos a situaciones especificas
han determinado patrones culturales, asi como instituciones y va-
lores sui géneris, es decir, particulares y relativos. De esta manera
los universales de la cultura vienen a ser las respuestas generales de
los grupos humanos a los imperativos naturales y sociales a los
que se encuentran sometidos, pero no las formas de esas respues-
tas. Son las experiencias de las sociedades, las invenciones y acti-
tudes particulares de sus miembros, transferidas en lo social, lo que
determina el cariz de una cultura. En otros términos, son las res-
puestas especificas de los individuos a las exigencias biol6gicas
de nuestra especie, a las maneras de adaptarse al medio, asi como
las formas de interaccion social los elementos que configuran el
ethos de una cultura. Comidnmente se entiende por ethos el carac-
ter o modo de ser de una cultura o, si se prefiere, su idiosincrasia.

Occidente

Los ultimos quinientos afios de la historia universal estan sefiala-
dos por la expansién y supremacia de Occidente. Los europeos ex-
ploraron casi todo el orbe y hallaron muchos pueblos con culturas
y tecnologias sencillas a los que sometieron facilmente, pero en-
contraron también imperios civilizados para los cuales ellos mis-
mos resultaban barbaros. Con el tiempo, algunos de estos pueblos
caerian también bajo su dominio, pero fue con la conquista y colo-
nizacion de América que Occidente hall6é su utopia: los europeos
se convencieron a si mismos de haber encontrado en su “raza” y
en su cultura los arquetipos de toda posible universalidad.

El éxito alcanzado por la voluntad expansiva y hegeménica
de Occidente no es producto de condicion especial alguna de su
“raza”, ni de atributo superior del hombre occidental, sino del ejer-
cicio de cualidades inherentes a todas las culturas estimuladas por
circunstancias especificas surgidas en su desarrollo histérico. Lo
que hizo de Occidente una civilizacion especial y a la postre do-
minante fue su disposicion para adoptar herramientas, asi como
técnicas y sistemas inventados por otras culturas y, sobre todo, su
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tendencia a la racionalidad, esto es, al hecho de aplicar el pensa-
miento racional al conocimiento, a la produccion, a la tecnolo-
gia, a la guerra y a otros érdenes de la cultura. La industrializa-
cién habra de acelerar asombrosamente el proceso de desarrollo
y, consecuentemente, las diferencias con las culturas de los otros
continentes.

El destino de Europa empezé a forjarse con el hierro mil afios
antes de Cristo, cuando se difundi6 este metal desde el cercano
Oriente y los griegos y romanos fabricaron con él sus espadas y
sus arados. Los griegos bautizaron con el nombre de su diosa Eu-
ropa, la bella ninfa que despert6 el amor de Zeus, a la extension
de tierras y pueblos situadas al oeste del Don, por lo que se les
llamaria después Occidente. Fueron, pues, los griegos quienes sen-
taron las bases de esta civilizacion. Los romanos adoptaron las
ideas e instituciones de los griegos prestando menos atencién a
sus lados estético y filosofico, pero afiadiéndole nuevo sentido al
orden politico y a la ley. Imponiendo sus ejércitos, sus caminos,
su lengua, su moneda y sobre todo su derecho y su genio politico
los romanos moldearon la pasta de la futura Europa. Aunque el
Imperio Romano fue destruido por los “barbaros” cuando entrd
en crisis el régimen esclavista, quedaron sus instituciones y sus
valores que con el tiempo habran de convertirse, juntamente con
los de los griegos, en la herencia comun de Occidente.

Sin embargo, después de los griegos, el mundo occidental no
marché decididamente por el camino del intelecto sino que oscilé
entre la razon y el espiritu® impotente para decidirse por uno u

4 A fatade un término mas apropiado, agui nos referimos a espirituy alo
espiritual como a aquellas formas de pensamiento dominante que derivan de
larepresentacion connotada de lareslidad, producto del deseo, delacreencia
y de las propensiones y emociones en las que | as relaciones causales son de
carécter analdgico. Nos referimos a predominio en la concepcidn del mundo
y delavidaen el orden delaimaginacion, delo trascendentey |o sobrenatural.
En contraposicion a esta forma de pensamiento, llamamos racional a la
representaci on denotadadelarealidad, alaformade pensamiento sustentada
por relaciones de causalidad 16gica, independiente de |o sobrenatural, dentro
del orden objetivo del mundo natural, de donde surge la ciencia que se funda
enlavalidez delaexperienciay en e conocimiento raciona delascondiciones
delaredidad.
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otro, hasta que decayeron las ciudades-estado griegas y el espiri-
tu se alej6 del mundo objetivo acogiéndose al estoicismo y a su
inconmovible indiferencia frente al placer o al dolor. Surgio el cris-
tianismo como la pasidn mas intensa de Europa, extendiendo su
dominio sobre todos los aspectos de la vida: social, particular, eco-
némico y espiritual y acab6 definiendo el caracter de lo politico.
Fue en la época de Carlomagno cuando se cristaliz6 la idea de Eu-
ropa. “La basta extension de su reino y la firmeza de su gobierno
—escribe Gerald Simons— dieron a los hombres de su tiempo la
sensacién de pertenecer a una sola comunidad”. Europa era sélo
uno de los términos que se aplicaba a esa comunidad, pero fue el
que quedo al final.

Algo que resulté ser de importancia capital para la difusién
del cristianismo por el ecameno occidental fue el hecho de ser
asumido por los monarcas europeos, mas que por razones de
creencia, por la propuesta politica de la Iglesia acerca del origen
divino del poder real y la ratificacién del mandato de los monar-
cas por el representante de Dios en la tierra. La fe en la doctrina
de Cristo, activada por el peligro musulman, fue el patriotismo
del nuevo orden medieval. Avivando su identidad bajo el patro-
cinio del Romano Pontifice, los monarcas cristianos se consagra-
rian no sélo a conquistar los santos lugares sino también a erra-
dicar todos aquellos elementos que pudieran significar un peligro
para la fe y la unidad europeas. La humanidad fue dividida en
cristianos e infieles.

Durante mil afios —del siglo v al xv— las cosas del mundo
fueron consideradas no sélo despreciables sino, incluso, malignas
porque apartaban a la razén y a la moral de su fuerza interior.
La imposicion del dogma torné tan extrafa la libertad del pensa-
miento que pareciera que los griegos nunca hubieran existido.
Cuando los humanistas redescubrieron las tradiciones clasicas y
floreci6 el Renacimiento, los hombres volvieron a gozar del ejerci-
cio de larazon.

Los humanistas, al centrar su interés en el hombre y en lo hu-
mano, lograron emancipar la racionalidad de la filosofia escolas-
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tica, sobre todo de la escolastica degenerada y del monacalismo.
Pero lo fundamental del humanismo no fue su reaccion frente a la
escolastica y el mero retorno a las “letras antiguas”, sino la desa-
cralizacién del pensamiento como primera conquista hacia una
vision laica, no necesariamente atea, de la existencia del hombre;
asi como el atisbo de una perspectiva cientifica en el entendimien-
to del mundo fisico y natural.

La Espafa de la conquista

Como sabemos, Espafia fue invadida por los moros bereberes mu-
sulmanes en el afio 711 y esta dominacion, que duro de tres a nueve
siglos segun las regiones, ha dejado muchas y perdurables tradi-
ciones que permiten hablar de una cultura, o quiza mejor, de un
complejo cultural arabe-espafiol. La civilizacion islamica auné
grandes cualidades: fue heredera directa de Grecia, al haber inva-
dido Siria, Egipto y otras regiones del cercano Oriente, donde co-
braron arraigo las realizaciones de los griegos, las cuales fueron
recogidas y estudiadas por los arabes; recordemos sino que fue el
fisico y fil6sofo hispanoarabe Averroes (1126-1198 d. C.) quien in-
trodujo en Occidente el pensamiento de Aristoteles.

A fines de la Edad Media, la peninsula ibérica se encontraba
en extremo desarticulada. No habia coherencia entre los procesos
historicos regionales, tampoco existia un motivo central que le diera
unidad histérica. La Corona de Castilla en el siglo xv se hallaba en
plena decadencia; habia caido en manos de gobernantes tan dege-
nerados como el asténico Juan i o su desgraciado sucesor Enrique
Iv, “el Impotente”. No era mas edificante la historia de Aragén, la
monarquia se hallaba en extremo limitada por los privilegios de
los nobles y el poder de las cortes. No era la reconquista de los rei-
nos espafioles una guerra continua contra los invasores musulma-
nes pero si una pugna alentada més por razones econdmicas o de
reivindicacion social que por antagonismos de raza o de religion.

En 1474 subid al trono Isabel de Castilla y cinco afios mas tar-
de su marido Fernando cifi6 la Corona de Aragon, empezando asi
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una nueva etapa en la historia de Espafia. La unién de los reinos
de Castilla y Aragon por la alianza matrimonial no fue sino eso,
una alianza de dos reinos; pero este enlace trascendié hacia la uni-
dad politica y la unificacién de recursos y pasiones en pos de una
idea comun. Terminada la reconquista, Isabel y Fernando consi-
guieron la fusion de las sociedades heterogéneas de la Espafia me-
dieval, con excepcidn de Portugal y Navarra, en lo que hoy llama-
mos un estado-nacién, que irrumpe en el panorama europeo como
entidad politica independiente. Los reyes catolicos restauraron el
poder de la monarquia y sentaron las bases de un Estado firme y
autoritario.

¢Cual fue el factor unificante que confirié6 homogeneidad a
elementos tan heterogéneos como para sentirse participes de un
destino comun? ;Cual fue la argamasa de esa unidad? No era, por
cierto, laraza, ya que tanto por su aspecto fisico como por sus cos-
tumbres y tendencias eran naciones que procedian de distintas tra-
diciones ancestrales; tampoco era la lengua,® puesto que el caste-
llano, el catalan, como el vascuence o el gallego eran tan diferen-
tes como las demas lenguas europeas; la orientacion politica era
lo que menos podian compartir. Fue la religion el Gnico sentimiento
capaz de romper barreras geograficas, sociales e historicas. Esto
lo comprendieron muy bien los reyes catdlicos y se abocaron a la
unificacion religiosa de Espafia. Por lo demas, expulsados los
moros, los judios resultaron de gran utilidad, era practicamente
el Unico grupo dificil de reducir; pero los judios siempre fueron
impopulares y por ello mismo un factor catalizador de primer or-
den para echarlos. La Inquisiciéon jugaria un papel eficaz en este
propésito.

Mas que en Espafia misma —quiza por el hecho de darse una
mayor concentracién de acontecimientos decisivos— es en la ac-

50 Encuantoalalengua, s bien el castellano no fue en un principio €l elemento
gavanizador de la identidad hispana, fue a partir del siglo xvi € que mas
coadyuvo6 aladominacion castellana. Cuando frente ala propuestadel obispo
de Avila para publicar |la Gramética de Antonio de Nebrija (1492), lareina
Isabel le preguntd: “ ¢Para qué puede aprovechar?’ La célebre respuesta del
obispo fue: “siempre lalengua fue compafiera del imperio”.
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cién conquistadora de América donde se advierte con mas clari-
dad las tendencias e impulsos, frecuentemente contradictorios,
que proceden de las dos corrientes culturales que caracterizaban
las dos grandes épocas de la civilizacion occidental: unas de la
vieja tradicién medieval, las otras de la nueva corriente renacen-
tista que afloraron en América con mas fuerza que en Espafia,
puesto que no encontraron aqui la resistencia de los sistemas re-
ligiosos y moral de la escoléstica de tan profunda raigambre en la
Peninsula. Asi, pues, los conquistadores espafioles de América
cabalgan entre dos épocas: no son aun —y la mayoria no llegaria
a serlo nunca— hombres del Renacimiento, pero en mucho han
dejado de serlo de la Edad Media.

Son medievales su rechazo a la economia y al trabajo, su falta
de interés por la empresa mercantil organizada; son esencialmen-
te medievales su fanatismo, su indiferencia suprema frente al pe-
ligro, su determinacién casi sobrehumana, su coraje —el prover-
bial coraje hispano—, su obsesion por la muerte y la burla de la
vida que se repiten a cada momento y, sobre todo, es medieval su
crueldad. Es pertinente recordar que la compasion no existio an-
tes del siglo xvi; es un sentimiento que brota precisamente de la
conquista por efecto, mas que de la caridad cristiana, de la ética
humanista y de la proteccidn de los indios por parte de algunos
religiosos humanistas, como fueron Antonio de Montesinos y Bar-
tolomé de las Casas.

Pero si bien su oficio de guerrero medieval se imponia al de co-
merciante, también le hacia sentir al conquistador, sobre todo con
los afios, la necesidad de asentarse, de fundar una encomienda o
por lo menos una hacienda y un linaje. Cristianizar y poblar consti-
tuyen otras de las justificaciones de la empresa conquistadora.

En Espafia, el movimiento cristiano-humanista no tuvo la tras-
cendencia que en otras naciones europeas; por el contrario, el eras-
mismo fue pronto identificado con el protestantismo y condena-
dos los escritos de los humanistas. El rasgo mas notable del hu-
manismo espafol fue el intento de aplicarlo en la evangelizacién
de Ameérica, especificamente en el afan de proteger a los natura-
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les. No se traté solamente de reparar los crimenes de los conquis-
tadores, ni de evitar —como buscaron algunos estadistas— la per-
petuidad de la encomienda, institucion a través de la cual se pre-
tendia desarrollar un nuevo tipo de feudalidad, sino de llevar a
cabo un humanismo pragmatico, preocupado y plasmado en pro-
yectos concretos de mejora social. Fue el franciscano Juan de Zu-
marraga uno de los principales pensadores humanistas en Amé-
rica y primer obispo de México (1527); él representa la figura mas
destacada en la cristianizacion en la Nueva Espafia. Otro desta-
cado humanista fue Vasco de Quiroga, primer obispo de Mi-
choacéan (1537), quien cred en su didcesis comunidades organiza-
das bajo el modelo de la Utopia de Toméas Moro. Tampoco se pue-
de dejar de mencionar los esfuerzos de Toribio de Benavente (Mo-
tolinia), misionero y cronista, autor de la Historia de los Indios de la
Nueva Espafia, y de modo especial de Bernardino de Saagun, el pri-
mer gran etnélogo de América. Al Perd, lamentablemente, no llegé
este tipo de evangelizadores humanistas.

La idiosincrasia occidental

La informacién sobre lo que se entiende cominmente por Occidente
y mas especificamente por cultura occidental, ain cuando sélo se
trate de uno de sus periodos histéricos, es muy compleja para in-
tentar racionalizarla o resumirla en unos cuantos rasgos sin pe-
car de reduccionista. Por otra parte, Occidente no constituyé una
entidad cultural homogénea, las historias y tradiciones de las di-
versas regiones y paises europeos difieren notablemente en un tiem-
po determinado y de la influencia relativa de factores culturales
particulares que han variado de regién en region. De tal manera
que cualquier intento de interpretacion o de analisis cultural que
se pretenda tendra que contar sélo con las amplias tendencias cul-
turales mas compartidas. “Pese a la diversidad —como decia Mon-
tesquieu— Europa es una nacién compuesta de muchas; y por en-
cima de las diferencias es tipico de Europa el equilibrio entre su
unidad y su diversidad, con infinitos matices”.
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Con todo, no es dificil tipificar algunos rasgos culturales co-
munes circunscribiéndolos a Espafia de la época y la cuestién se
aclara un tanto cuando se los compara y diferencia con los de otras
culturas, en especial con la cultura andina, antes del contacto, que
es lo que por ahora nos interesa.

Cosmovision

El aspecto mas trascendente de la mentalidad occidental esta dado
por el esquema cristiano de cosmovisién —concepcion del mun-
do, del hombre y de lo sobrenatural— que confiere significado tan-
to a la realidad cuanto a la accién social, que provee de recom-
pensas o castigo (segun la forma de conducta) y ordena las pau-
tas que hacen posible la interpretacion de la vida en funcidon de la
voluntad de Dios. En cuanto a la metafisica esencial, la idea de
Dios tiene origen en el pensamiento griego. Es el Dios de Aristite-
les, “el primer motor mavil” sobre el cual se va a forjar la teologia
cristiana —sin embargo Aristételes, como la mayor parte de los
filésofos griegos, no era partidario de la idea de la creacion por-
gue sonaba demasiado a intervencién divina—, pero el cristianis-
mo le agregara y pondra énfasis en su cualidad de Creador. Cabe
mencionar que en ninguna de las dos lenguas matrices de la filo-
sofia occidental, griego y latin, habia palabra para expresar la idea
de creacion (Marias 1998: 35-36). Aqui radica el principio funda-
mental por el cual el Papa, como representante del Creador, podia
otorgar a los monarcas cristianos, con “justo titulo”, la suprema
tarea de convertir al cristianismo a los pueblos infieles.

Asi, pues, la ideologia catélica provey6 a los espafioles de toda
la autoridad moral de la que se sintieron infundidos y a través de
ella fue que se indujo a la poblacién nativa a nuevos modelos de
comportamiento en funcion de los intereses de la Corona, de la
Iglesia y de los propios conquistadores. La administracion colo-
nial y las bases juridicas sobre las que estuvo sustentada obede-
cieron al propésito, como remanente de la filosofia escolastica, de
someter el orden humano a un creador divino para establecer no
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s6lo una norma de derecho sino un propésito moral fundado en
valores inmutables para que, seguin las ensefianzas de Santo To-
mas (Leges quidem justae a lege aeterna, a qua derivantur), la ley hu-
mana fuera en todo sentido reflejo de la divina de la que deriva.

Nociones del tiempo y del espacio

En la cultura occidental, hasta el siglo xv, la imaginacion simbéli-
ca hacia de cada cosa un misterio o un milagro y el nexo entre los
acontecimientos era de orden cosmico o religioso: El orden verda-
dero del espacio era el Cielo, asi como del tiempo la Eternidad;
pero entre los siglos xviy xvi se produjo un cambio verdadera-
mente revolucionario: El espacio de una categoria simbdlica y je-
rarquia de valores empezé a ser sustituido por el espacio como
sistema de magnitudes. En el nuevo panorama del mundo la di-
mensién ya no significd trascendencia humana o divina sino dis-
tancia. Lo mismo sucedi6 con el tiempo: el tiempo abstracto, eter-
no, circular y recuperable —mediante el sacrificio y la gracia— se
tornd cronolégico, concreto, irrecuperable y qued6 encadenado a
las manecillas del reloj.

Individuo y sociedad

Entre los rasgos mas saltantes que caracterizan a la idiosincrasia
occidental es el individualismo, como valor preeminente de la
personalidad y sentimiento de autonomia que preserva al indivi-
duo de su absorcién por la sociedad, el que mayores diferencias
ofrece con otras culturas. En toda sociedad, en lugares y épocas
distintas, se presentan condiciones y oportunidades para el desa-
rrollo del individualismo; pero la cristalizacién de las condicio-
nes favorables para la estimacion y preponderancia del individuo
como valor supremo —con relacién al cual el Estado garantiza esta
preeminencia— corresponde a la cultura occidental y es su mas
notable peculiaridad.

Mientras que en las sociedades orientales y americanas origi-
nales tuvo primacia el sentido de lo social como tendencia orga-
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nizativa de la vida en comun, en Occidente se tiende a atribuir la
primacia al individuo por pensar que constituye la verdadera rea-
lidad, fundamento de los valores y Unica explicacion de los he-
chos sociales. No obstante, la tendencia que propugna el indivi-
dualismo no esta plasmada en doctrina ni en instituciones espe-
cificas, aunque haya encontrado su expresidn en varias doctrinas
e instituciones. Es una tendencia comun en la actividad social y
una de las fuerzas o impulsos bésicos en las sociedades moder-
nas del mundo capitalista.

Tampoco el individualismo es la causa sino el producto de
un tipo de estructuras en el cual, entre otras particularidades, la
propiedad privada y el dinero como recurso para adquirir bienes
—incluyendo los medios de produccion— no estan limitados sino
mas bien garantizados por un derecho que, siendo tedricamente
igualitario, limita de hecho los mecanismos de adquisicién de ri-
queza y la posibilidad de que todos puedan ser propietarios en
igual medida.

La obsesion por el oro

Rigueza-pobreza, poder-exigtidad, felicidad-desgracia son cate-
gorias opuestas en una civilizacién en la que todo parece gravitar
en torno al oro o a su representante: el dinero. Desde que los li-
dios inventaron la moneda y los griegos homéricos le dieron su
valor en oro, el dinero se convirtié en un signo primordial en la
preocupacion de los hombres. Més tarde, la apetencia por el oro
se torné en la obsesién de la conquista; recordemos sino el sarcas-
mo de Cortés cuando a la pregunta de un cacique de por qué se
afanaban tanto por el oro, le respondié que él y sus compafieros
padecian de una enfermedad que sélo podia curarse con el oro.
Marco Polo habia encandilado la imaginacién occidental con sus
relatos sobre el esplendor oriental y desde entonces el oro, siem-
pre escaso en Europa, se erigi6 mas que en un mito, en un fetiche
en el que se condensaron la ilusidn y la obsesion de descubrido-
res y conquistadores. La historia de la conquista espafiola seria
incomprensible sin la mediacion del oro.
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Racionalidad y racionalizacion

La racionalidad y la aplicacion de la l6gica racional a la produc-
cidn y a la tecnologia han constituido la mayor ventaja de los oc-
cidentales frente a los pueblos que han sometido a su hegemonia.
Ello no quiere decir que hayan sido los occidentales los Gnicos po-
seedores de la razén o de la légica, cualidades del pensamiento
comunes a todos los humanos; a lo que nos referimos es a la ra-
cionalidad como ideal de pensamiento y norma de accién, asi como
ala amplitud de su aplicacién en los diversos aspectos de la vida
a través del pensamiento ldgico racional. Es lo que define el carac-
ter de la cultura occidental y lo que le ha permitido con profundi-
dad el acceso a las leyes de la naturaleza, la configuracion de las
ciencias y su aplicacidn practica, esto es la tecnologia, en el desa-
rrollo de las fuerzas productivas. Como ha escrito Weber:

La moderna organizacion racional del capitalismo no hubiera sido
posible sin la intervencion de dos elementos determinantes en
su evolucion: la separacion de la economia doméstica de la in-
dustrial y la consiguiente contabilidad racional (Weser 1992: 17).

En la mentalidad de Occidente significé un gran conflicto con-
jugar el discernimiento racional con la esperanza y la fe religio-
sas, la respuesta no ha sido otra que crear dos 6rdenes de pensa-
miento précticamente independientes: natural y sobrenatural.

Filosofia e historia

Sustentadas en la racionalidad surgen y se desarrollan en Occi-
dente dos disciplinas cardinales: la filosofia y la historia. La filo-
sofia es esencialmente racionalismo, la afirmacion de lo racional
en su pureza, hasta donde se pueda entender la realidad frente a
la cadtica multiplicidad de su existencia. En el caudal de defini-
ciones de filosofia encontramos una que puede excusarnos de in-
tentar mas explicaciones: “el estudio que tiene por objeto la com-
prension general del hombre y del mundo y tiende a dar de ellos

148



una explicacién ultima, y es esta tendencia a la explicacion ulti-
ma lo que constituye el caracter por el que la filosofia se diferencia
esencialmente de la ciencia, en el sentido ordinario del término”.

La idea de que el sentido exacto del pasado sirve para des-
cubrir las reglas con las que se maneja el presente estd ya expli-
cita en Tucidides (c. 460-400 a. C.). Pero los griegos no inventaron
la historia —todos los pueblos tienen inquietud por saber su pa-
sado—, lo que hicieron fue proveerla de su atributo fundamental:
la explicacion racional de los hechos que narra.

Amor y honor

Uno de los pocos inventos, seria mejor decir descubrimientos, que
no se tomaron de las otras culturas, ni de la tradicion clasica, es el
amor entendido como la atraccion y pasion intensas entre los sexos,
més alld incluso del interés sexual, manifestacion del individua-
lismo que tanto ha influido en la vida social, en el arte y en la lite-
ratura occidentales. Aunque Aristételes ve en el amor un lazo na-
tural entre marido y mujer, y Platon distingue el apetito sexual,
que es grosero, de la efusién del alma, que es delicada, el amor en
el sentido moral y sexual que se le atribuye modernamente era des-
conocido en la edad antigua. El Ars Amatoria de Ovidio no es pre-
cisamente una exaltacién de la pasion amorosa, ni menos un tra-
tado de moral, es, como alguien ha dicho, una obra graciosa escri-
ta por un libertino de buen gusto. El amor cristiano de los prime-
ros tiempos no es eros sino agapé.

Lo que después se llamé “amor romantico” es una creacién
cultural que aparecié como elemento esencial de la caballeria en
el siglo xi1 y fue cantada por los trovadores de Italia, de Espafia y
por los Minnesinger alemanes. Como expresion literaria, la pasion
amorosa tuvo gran difusién desde el siglo xv, pero antes que todo
fue un convencionalismo que influy6 notablemente en la busque-
da y mejora del estatus personal estereotipado en el ideal de la
fama lograda fuera del lugar de origen y en la revaluacién de la
escala social. La imagen de la mujer amada se convierte en un ar-
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quetipo de enorme predicamento, pues se la coloca en la cuspide
de todas las cosas terrenales y para ser digno de ella se buscan la
riqueza, el honor y la fama en otros horizontes. Asi, pues, el amor
romantico surge como contrapartida al ascetismo exaltado por
la religion.

El honor es otra manifestacidn del individualismo, como sen-
timiento de integridad, que experimentan los individuos con res-
pecto a los més caros valores del grupo social al que pertenecen.
A lo que nos referimos es a la concepcién particular del honor pro-
pia de Occidente y mas especificamente de los pueblos mediterra-
neos. El honor representa, en primer lugar, el valor de una perso-
na para si. Como escribe Pitt Rivers (1976), “su reclamo y derecho
al orgullo, reconocido por la sociedad”. El sentido del honor in-
cumbe a todos los grupos, clases y sectores sociales, desde la fa-
milia, cuya cabeza es responsable del honor de todos sus miem-
bros, hasta la nacidon cuyo monarca lo es de todos sus integrantes.
En dltima instancia la vindicacién del honor radica en la violen-
cia fisica que admite el c6digo del honor y lo sancionan también
las leyes. Dejar una afrenta sin satisfaccién y, si ésta no se produ-
ce, sin venganza, es acto de cobardia y en una sociedad indivi-
dualista y violenta la cobardia es un estigma imperdonable que
también se hereda, como todo el patrimonio de honorabilidad.

Los hombres son responsables del honor de su familia, que de-
riva de la conducta de sus miembros o de las ofensas que otros
pueden inferirles y esté asociado al recato y a la pureza sexual de
las mujeres, que es también pureza moral. La mujer, a diferencia
del hombre, no puede recuperar el honor perdido; el matrimonio
forzado es la Unica respuesta para una sociedad en la que tiene
especial importancia la legitimidad de los hijos. El codigo del ho-
nor esté afirmado en el orden de la superestructura, en la division
del trabajo y en la estratificacién social. Es algo asi como un bien
que se hereda, que puede perderse pero también restituirse. El ho-
nor significé también una suerte de garantia en el cumplimiento
de la palabra.

Estos son s6lo unos cuantos de los incontables rasgos que ca-
racterizan la idiosincrasia de Occidente, pero que pueden servirnos
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como referentes para establecer algunas diferencias en el aparato
conceptual con los pueblos que conformaron la civilizacién perua-
na, llamada también civilizacién andina. Como dice Toynbee, el
concepto de civilizacion “engloba varias culturas sin ser engloba-
do por otras”. Y si bien es cierto que entre las culturas que inte-
graron la civilizacién peruana hay diferencias notables en los es-
tilos de su cerdmica, en las particularidades de la arquitectura vy,
como es obvio, en sus manifestaciones regionales se puede obser-
var que tienen mucho mas en comudn si por encima de estas parti-
cularidades nos fijamos en la manera como la gente de todas es-
tas sociedades actla frente a la satisfaccion de sus necesidades
en el aprovechamiento de sus recursos, en su concepcion del mun-
do o en sus formas de interaccién social.

El mundo andino

Al otro lado del planeta, mientras Europa se hallaba ain sumida
en la penumbra de la barbarie, florecian en América, casi parale-
lamente pero sin relacién significativa alguna, dos civilizaciones
originales, una en Mesoamérica y la otra en los Andes centrales.
Siguiendo practicamente las mismas etapas en su desarrollo so-
cioecondémico, los imperios americanos que encontraron los euro-
peos, Azteca en México e Inca en el Per(, eran el resultado de un
proceso analogo al proceso que experimentaron las otras grandes
civilizaciones universales y que, en términos mas o menos simila-
res, algunos historiadores y fil6sofos de la historia (Montesquieu,
Turgot, Ferguson y Morgan) habian sefialado como salvajismo,
barbarie y civilizacién, y que después —comparando y yuxtapo-
niendo las secuencias del desarrollo cultural establecidas por
entonces para Mesoamérica y para el Perd con las que se habian
estudiado en Mesopotamia, Egipto y el norte de China— Julian
Steward demostré un grado tal de paralelismo en el desarrollo se-
cuencial de estas areas que dejaba atras todas las referencias que
antes se habian propuesto sobre paralelismo cultural. En estas cin-
co areas de eclosion cultural encontré Steward un proceso que pa-
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saba por ciertas secuencias que denomind: a) Caza y recoleccién,
b) Agricultura incipiente, ¢) Periodo formativo, d) Florecimiento re-
gional y e) Conquistas ciclicas.

Sobre la base de estos esquemas, con los testimonios arqueolé-
gicos exhumados en las ultimas décadas y analizando las propo-
siciones de Morton Fried, EIman Service, Paul Kirchkof, Marvin
Harris, entre los especialistas mas conocidos por sus aportacio-
nes al conocimiento de la evolucién de las formas sociopoliticas,
podemos dividir el desarrollo politico de las sociedades que cons-
tituyeron la civilizacion andina en seis fases o tipos de organiza-
cion politica en la siguiente secuencia:

. Sociedades igualitarias o segmentarias.
. Sociedades de jefatura.

. Estados pristinos.

. Estados expansivos.

. Imperios regionales.

. Imperio universal andino.

o 01~ WN B

Este orden no significa, por cierto, que todas las sociedades
del Perd Antiguo pasaron por las mismas etapas ni al mismo tiem-
po, ni que esta secuencia se produjo en forma continuada en las
mismas regiones. Desde tempranas épocas los grupos humanos
fueron capaces de vivir y desarrollarse fuera de los limites de sus
ecosistemas e, incluso, usufructuaron para su desarrollo los recur-
sos de otros ecosistemas. De esta manera, por la misma diver-
sidad geografica, mientras unos grupos se desarrollaron en de-
terminadas regiones y a un ritmo mas rapido, otros permanecie-
ron aislados o fueron tardiamente incorporados a otros sistemas
politicos.

Asi como las otras civilizaciones universales del mundo anti-
guo, la civilizacion andina se formo a través de un largo proceso
cuyas etapas responden a un desarrollo coherente que muestra con
claridad sus espacios de asentamiento, asi como sus épocas, esti-
los e influencias. Aunque en algunos casos como respuesta a la
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diversidad ambiental, es decir, a la utilizacién de recursos ecolé-
gicos diferentes, se advierten variaciones en los diferentes drde-
nes de la cultura, en los aspectos esenciales de la cultura no sélo
rigen los mismos conceptos, instituciones y valores sino que se ad-
vierte una continuidad evidente desde las épocas mas tempranas
hasta el Imperio de los Incas.

Al igual que en el Viejo Mundo, fue la Revolucion Neolitica,
es decir, el desarrollo de la agricultura, la domesticacién de ani-
males y las tecnologias agrarias las que sentaron las bases para la
aparicion de las especialidades y con ellas la conformacion de los
estratos sociales, el surgimiento de los centros urbanos, de los Es-
tados e imperios, también con diversos grados y limites de desa-
rrollo, como en todas las civilizaciones.

Etnocentrismo y civilizacion

Entre las razones con las que suele sustentarse la “superioridad”
de la cultura occidental frente a otras culturas, y en particular a la
cultura andina, se aduce con frecuencia el hecho de que aqui se
desconocieron, entre otros descubrimientos o invenciones funda-
mentales, la escritura asi como la moneda y la economia de mer-
cado ya que, segun se quiere entender, en ellos se sustento el naci-
miento de la civilizacién. Son muchos los autores —Kant, Mira-
beau, Renan, Carlyle, entre otros— quienes creian que la inven-
cién de estos recursos, especialmente la escritura, significé el au-
téntico comienzo de la civilizacion. Por su parte sentencia Gelb:
“La escritura existe solamente en una civilizacion y una civiliza-
cién no puede existir sin la escritura”. La verdad es que se trata
de afirmaciones etnocentristas y equivocadas: ni la escritura, ni la
moneda, ni la economia de mercado, ni la rueda son mecanismos
indispensables para el surgimiento de la civilizacién, prueba de
ello es la propia civilizacién andina. Aqui, como veremos despues,
estos mecanismos fueron substituidos por otros diferentes pero su-
ficientemente funcionales para la estructuracion y desarrollo de
las sociedades andinas las cuales, por cierto, no tenian por qué
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tener las mismas necesidades ni exigencias que las sociedades de
otras culturas. Lo significativo de la cultura consiste en la eficacia
de sus funciones para la adaptacion al medio, asi como en el equi-
librio y la estabilidad sociales que provee.

Cosmovision

Los espafioles creyeron que los indigenas rendian culto a los ce-
rros, al rayo, a las piedras, a las lagunas y a muchas otras cosas,
accidentes y fenédmenos de la naturaleza. Pero el “culto” en estos
casos no estuvo dirigido a las cosas ni lugares en cuanto tales, sino
a los espiritus que los producian, habitaban o encarnaban. No se
trata, pues, de un culto tal y como lo entendemos en el sentido oc-
cidental sino de una actitud de veneracién a lo que ellos represen-
taban en la cosmovision regional, actitud dirigida practicamente
como reciprocidad por los beneficios que estas entidades conce-
dian a los humanos.

El universo estuvo referido tanto a la parte de la naturaleza
vivida, observada y controlada cuanto a su proyeccion en la esfe-
ra de lo imaginario, sin que pueda advertirse la separacion entre
las esferas que nosotros denominamos natural y sobrenatural. Para
el hombre andino, el universo era natural y sobrenatural a la vez
y estaba animado por una suerte de latencia numinosa —la vida—
que se condensaba en una serie de entidades supranaturales, cada
una con un papel y ubicaciéon especificos y cuya relacién con el
hombre afirmaba y definia su condicion existencial. El mundo,
como un todo, pertenecia a un orden mas bien moral y estaba go-
bernado por principios de caracter moral y sagrado.

El conocimiento empirico del mundo no se separaba de su
contenido mitico, sino que formaba parte de ese todo configurado
a la vez por la experiencia y por la imaginacién; es mas, como se
refieren van Kessel y Condori Cruz (1992), a lo que significa el
mundo para el campesino aymara: “El mundo es un todo vivo, un
mundo-animal, que le exige respeto y carifio. Su trabajo es culti-
var la vida del mundo en la chacra, en el ganado, en la casa”.
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En el orden metaperceptible estan las wakas, seres ocultos que
protegen al hombre y a los productos que lo sustentan y que po-
driamos llamar deidades proveedoras de beneficios y protectoras
del hombre, de los animales y de las plantas. Estdn también los
fundadores miticos de los ayllus (pakariskas) y los “espiritus” de
los muertos. Como hasta ahora, todos los seres, animales, plantas
y objetos tenian sentimientos y pasiones escondidos. La otra vida
no estaba en otro lugar ni en otro tiempo, sino en otra dimension
de la realidad y del presente.

Todo parece indicar que en la region de los Andes centrales,
antes de la dominacién incaica, fue el Rayo la waka o divinidad
principal. Conocido con diferentes nombres, seguin las lenguas re-
gionales —Catequil en lengua culle, Illapa en quechua y Libiac en-
tre los llacuaces— el Rayo fue la divinidad panandina mas im-
portante de la sierra desde los tiempos del Formativo. Probable-
mente es la misma cuya representacion se observa en el Personaje
de los cetros de la Piedra de Chavin, identificado también con la
figura central de la Portada de Tiahuanaco; el Rayo, entonces, es-
taba directamente relacionado con el poder vivificante del cosmos,
mandaba la lluvia, hacia el trueno y el relampago; pero no era pro-
piamente una kratofania, es decir, el fendémeno mismo, sino el po-
der que producia y controlaba los rayos. La trascendencia del cul-
to a la fuerza o espiritu productor de los rayos fue producto de las
relaciones del hombre con su ambiente y las caracteristicas de la
ecologia las que determinaron sus atributos. La agricultura con rie-
go permanente se efectuaba en proporciones limitadas; en su ma-
yoria los cultivos estuvieron sujetos a la lluvia, es decir, a las con-
tingencias de las estaciones y del clima.

Como en todas las culturas agrarias, la Gran Madre se identi-
fica con la Tierray representa el fundamento de la vida. En el An-
tiguo Perd, la Pacha Mama no fue propiamente una diosa con ca-
racteristicas personales definidas; fue més bien un espiritu ubi-
cuo dotado de femineidad y de atributos genésicos y regenerati-
vos, encarnacién misma de la fecundidad. El culto a la Pacha
Mama sigue siendo la experiencia mas profunda de religiosidad
en toda la region andina; hacia ella se proyecta el alma andina
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llena de respeto, de veneracién y gratitud, pero también de temor.
Se le tributa adn una amplia gama de ritos que varian de region
en regién, desde los mas simples e individuales, como cuando se
vierte en el suelo un poco de chicha antes de las libaciones, o sim-
ples formas de “pago”, hasta complejos y elaborados ritos y sacri-
ficios de llamas para implorar su proteccion y revitalizar los mi-
tos que con ella se relacionan.

Las montafas son seres vivientes personificados en los apus,
dioses tutelares de la comunidad, cuya jerarquia esta en relacion
directa con su altura y majestuosidad. Apu en lengua quechua es
un vocativo honroso que puede traducirse por “Gran Sefior”. Cada
parcialidad tiene su apu; pero los hay también mayores, que son
las grandes montafias que dominan la regién. A los apus se les
ofrecia sacrificios de nifios y ahora de llamas y todo género de “pa-
gos”, porque ellos protegen las sementeras, pero sobre todo cui-
dan del ganado, de la salud de las personas y de sus bienes. Los
auquis son también espiritus de las montafias, pero en los lugares
en que ambos coexisten tienen menos poder que losapus ya que se
trata de espiritus que habitan en cerros de menor altura y su in-
fluencia se circunscribe practicamente a su contorno.

En determinadas regiones de la sierra central, al parecer don-
de tuvo mayor influencia la cultura wari, son los wamani los espi-
ritus tutelares y protectores tanto de la comunidad cuanto del ga-
nado. Su naturaleza mitica parece ser, en lo fundamental, la mis-
ma que la de los apus y auquis sélo que mas definida y personali-
zada. La misma veneracién, los mismos sacrificios y tipo de ofren-
das se revelan en el culto al wamani, el cual tiene mayor participa-
cioén en la vida de los hombres y de la comunidad. En los retablos
ayacuchanos, el wamani esta representado en forma de ave (hal-
con) y estas piezas estan estrechamente vinculadas a los ritos de
marcacién del ganado. En las comunidades actuales de Ayacu-
cho y Huancavelica, el wamani se halla identificado con Santiago,
con San Marcos y a veces con San Miguel.

S6lo nos hemos referido a las wakas mas sobresalientes, pero
el pantedn andino estuvo muy poblado de espiritus protectores del
hombre, de los animales y las plantas. El Sol, la Luna, el Mar, las
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Estrellas encarnaban espiritus protectores del hombre, de las plan-
tas y los animales; asi como infinidad de otros seres metapercepti-
bles. Algunos, los mas intensamente percibidos, controlaban el de-
venir, asi como los fenémenos de la naturaleza y actuaban tam-
bién en reciprocidad segun el comportamiento de los humanos,
de manera que a través de sus propias acciones los hombres po-
dian participar de ese control motivando sus respuestas.

En un nivel politico determinado, el culto al Sol se vuelve do-
minante si no exclusivo. En Ameérica alcanz6 desarrollo en la épo-
ca de los imperios azteca e inca que fueron precisamente los dos
centros politicamente més avanzados. Eliade deduce de ello que
siendo éstos los Unicos imperios de América que lograron una au-
téntica organizacion politica, puede establecerse concordancia en-
tre la supremacia de los cultos solares y las formas histéricas de
desarrollo social humano.

Bajo premisas eurocentristas se ha hablado mucho de Wira-
cocha como del Dios Creador andino. En realidad, se trata de una
invencion de los catequizadores espafioles para sustentar los con-
ceptos basicos de la evangelizacidon. En el Perd antiguo no existio
el concepto de creacion ni el verbo crear —en el sentido de sacar
de la nada— ni la idea de un dios demiurgo simplemente porque
la nada, como falta absoluta de ser o de realidad, es una abstrac-
cion occidental. Por lo demas, la nada no existe precisamente por-
que es nada. En las mitologias andinas las cosas significativas sur-
gen o aparecen por metamorfosis. En ninguna lengua del Perud an-
tiguo existe la palabra nada, tampoco la nocion de creacion ni el
verbo crear. La voz quechua kamay quiere decir “hacer algo nue-
vo”. Tampoco existen las palabras ni los conceptos de Dios, sagra-
do, cielo, divino, infierno. Estas voces, como otras del vocabulario
evangelizador, fueron introducidas por los catequizadores.

Tiempo y espacio
En la mentalidad andina, los conceptos del tiempo y del espacio

no existen como abstracciones separadas, son nociones que sur-
gen subordinadas a los seres y a los acontecimientos reales o idea-
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les. Por las mismas razones que el conocimiento empirico de la
realidad no se separa del pensamiento mitico, los andinos —por
lo demas, como todas las personas profundamente religiosas— vi-
ven a la vez dos clases de tiempo: un tiempo real, de duracién de
los fendmenos naturales, y otro tiempo ideal y sagrado dentro del
cual fluyen las imagenes miticas y tienen cabida los hechos mégico-
religiosos sin ligazén con las secuencias ldgicas del acontecer; es,
por consiguiente, un tiempo circular y reversible en el que deter-
minadas situaciones pueden ser reactualizadas por accion de los
ritos. Sin embargo, en este tiempo paradéjicamente intemporal el
pasado es una categoria fundamental: antigliedad equivale a esen-
cia, es por ello que al proyectarse los ideales en el pasado la men-
talidad religiosa hace de él algo esencial, necesario, natural e in-
cluso lo entiende como realizado, lo cual refuerza su razén de ser
y su posibilidad de restitucién.

De esta manera la historia, mejor dicho lo que puede enten-
derse como historia, es un pasado esencialmente mitico, conce-
bido como la sucesion de “mundos” cada uno de los cuales es
reemplazado por otro nuevo cuando entran en crisis las fuerzas
rege-nerativas de la naturaleza o el orden moral de los hombres.
Pero cada mundo “viejo” no desaparece totalmente sino que se
incorpora a la tierra como una fuerza (cténica) de las profundi-
dades que sigue influyendo de alguna manera en el curso de los
acontecimientos.

El espacio es eminentemente simbdlico y las distancias se mi-
den por el tiempo que uno se demora en recorrerlas de un lugar a
otro. El tiempo no tiene cronologia, es referencial y esta referido a
la regularidad de ciertos acontecimientos: salida y puesta del Sol,
fases de la Luna, tiempo de siembra, de cosecha, de desyerbe, de
cosecha a cosecha, de fiesta a fiesta. La edad de las personas no
se mide por afios sino por estados: nifiez, adolescencia, madurez,
vejez y, naturalmente, por su relacion con hechos sefialados que
conmovieron a la gente hasta donde se los recuerda. El resto es
leyenda. En un mundo donde el espacio no tiene distancias, ni el
tiempo cronologia todo es posible; tal es el caso del milagro, sélo
que no depende de los humanos.
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Adaptacién al medio

Otra diferencia significativa entre las racionalidades andina y oc-
cidental es la posicién del hombre en la naturaleza y su actitud
ante el aprovechamiento de los recursos que le ofrece el medio am-
biente. Aqui, la posicién del hombre andino es incuestionable-
mente mas racional. Como ya lo dijimos, el hombre andino se con-
sidera habitante de un mundo en comun con los demas seres de
la naturaleza y participa juntamente con ellos de su entorno de
la vida y de los dones que les da la Mama Pacha. También junto
con todos los demas esta animado de un profundo sentimiento
de reciprocidad: siente que si algo recibe tiene que retribuirlo, so-
bre todo a quienes le dan la vida, lo protegen y le sirven de ali-
mento. Mientras que en el hombre occidental esta relacion con el
medio es fria y desigual, en el hombre andino es céalida, reciproca
y afectiva. A los seres inmateriales se les reciproca con venera-
cion a través de “pagos” (pago a la Mama Pacha, a los Apus, a los
rios y a los manantiales, en fin, a todas las wakas). El hombre an-
dino les canta a los animales y hace musica y poesia para las
plantas y los alimentos.

Pero hay otra diferencia que se da en escala mayor. Mientras
el hombre occidental aprovecha del medio ambiente como seay a
como dé lugar, el hombre andino toma lo que necesita y tiene en
cuenta cédmo se restablece o como él puede restablecer la vida na-
tural. Mientras el hombre occidental depreda, el andino restituye;
el occidental busca el confort que ablanda su constitucién natural
y para lo cual transforma al medio sin importarle c6mo queda; el
hombre andino se adapta al medio endureciendo su propia natu-
raleza bioldgica.

Reciprocidad y redistribucién
¢Cobmo entonces es que se desarroll6 la civilizacion andina, con

Estados e imperios que alcanzaron tan notables niveles de or-
ganizacidn politica y econdmica sin conocer la escritura, la mo-
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neda ni la economia de mercado? Sencillamente, empleando otros
sistemas.

La sociedad es la forma de supervivencia de los individuos de
las especies gregarias, incluyendo al hombre; la pregunta es en-
tonces ¢qué hace que se junten los individuos en sociedad? En esta
respuesta es donde cobra pleno sentido la idea de Marcel Mauss
de que en la estructura social existe un principio subyacente y
fundamental impreso en la condicion humana misma el cual con-
siste en dar, recibir y devolver y es la clave para comprender los
fendmenos de interaccién social en todas las sociedades y en to-
dos los tiempos: la reciprocidad. El principio de reciprocidad es el
resorte que vincula a los individuos entre si y a los individuos con
los grupos y a los grupos con otros grupos. Y no es otra cosa que
la proyeccion al orden humano del principio fisico de accion y re-
accion, del estimulo-respuesta en el orden bioldgico, del instinto
de cooperacion en el psiquismo de los mamiferos superiores y del
derecho y la ética en el hombre evolucionado.

La reciprocidad es, pues, un principio universal de conducta
derivado del hecho primario de que al actuar de acuerdo con sus
propios instintos los individuos estan determinando una autorre-
gulacién que armoniza las relaciones dentro del grupo, principios
en los que se sustentan no sélo las maneras de intercambios y ser-
vicios entre las comunidades preindustriales, como lo consideran
algunos etnologos y economistas, sino todas las formas del com-
portamiento social humano. Como dice Lévi-Strauss, explicando
la propuesta de Mauss: “Para entender los fenébmenos sociales se
tiene que apelar a las estructuras fundamentales del espiritu hu-
mano [...] esas estructuras se sustentan en la dialéctica entre el ‘yo
y los otros’. En esta oposicién es donde se resuelve la idea de reci-
procidad”. Asi, entonces, la reciprocidad resulta ser también la
base de lo que se establece como personas, derechos reales y obliga-
ciones en el Derecho moderno. Sin embargo, como la variada natu-
raleza de las cosas y las acciones humanas no pueden reciprocar-
se de la misma manera, se han hallado modos, mecanismos y sis-
temas de representarla o substituirla, uno de ellos es el dinero me-
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diante el cual se establecen sistemas que permiten su fluidez a tra-
vés del comercio y del mercado.

En el mundo andino, la reciprocidad se estableci6 a través de
otros sistemas mas complejos, pero sin moneda ni economia de
mercado. Podemos referirnos a la reciprocidad como a un sistema
de intercambio de bienes, dones y servicios en una sociedad con
formas de posicién social jerarquizadas, sistema que constituyo
uno de los ejes de la coordenada sobre la que se estructuré y fun-
ciond la arquitectura social en el Pera Antiguo. El otro eje fue la
redistribucion, como funcién de las jefaturas y los Estados. En rea-
lidad, es el mismo principio, pues se trata de una reciprocidad je-
rarquizada, porque en este caso el aparato de gobierno redistribu-
ye bienes, servicios o dones a los gobernados quienes le ofrecen a
cambio, esto es, le reciprocan, sus productos o sus servicios para
el mantenimiento de la sociedad.

Trabajo y tecnologia

Como bien sabemos, la actividad que determina el desarrollo de
la cultura y consecuentemente los cambios de la historia es el tra-
bajo. La habilidad y pericia con las que se realiza el trabajo —que
significan ahorro de tiempo y energia, asi como eficacia en la la-
bor que se percibe— es lo que llamamos técnica que, ya abstraida
como un concepto general aplicado a las diferentes ocupaciones y
especialidades, se denomina tecnologia. Como escriben Juan van
Kessel y Dionisio Condori (1992), el trabajo es para el hombre an-
dino una actividad productiva y un culto sagrado a través del
cual el hombre se relaciona con el mundo. “De este modo —sefia-
lan estos autores— la tecnologia es inevitablemente bidimensio-
nal. Considera siempre una dimension simbélico-religiosa, como
complemento de la dimension empirica”.

Habria mucho que decir sobre las tecnologias andinas de cuyo
potencial econémico y politico el primero en darse cuenta fue Hum-
boldt al ver las impresionantes obras de ingenieria hidraulica en
la Costa norte del Perd. Después, Paul Kosok escribi6 varios tra-
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bajos sobre los viejos sistemas de canales, tanto de la Costa cuan-
to de la Sierra, llegando a la conclusion, entre otras, de que los
pobladores prehispanicos de la Costa norte tuvieron un sistema
de contencion y manejo de aguas adecuado a las necesidades de
cada estacion, el mismo que se perdié con la conquista espafiola.
La preocupacién por el rescate de las tecnologias andinas ha lle-
vado a distintos investigadores a trabajar en todo el territorio pe-
ruano con alentadores resultados para el futuro en la produccién
de alimentos; son conocidos los trabajos de Eling, Pozorski, Ortloff,
Felman, Flores Ochoa, Moseley, Farrington, Kus, Wolam y muchos
otros. Dice David Guillet, investigador de la Universidad de Mis-
souri, que el potencial econémico de la tecnologia andina adquie-
re mayor importancia en vista de que han fracasado los intentos
de introducir tecnologia occidental en el sector agrario de los pai-
ses andinos, que en muchos casos lo Unico que se ha logrado es
crearles una dependencia tecnolégica respecto de los paises desa-
rrollados. Hace mil afios, como dice Ortloff, los especialistas au-
toéctonos utilizaban conocimientos de dinamica hidraulica que
no fueron utilizados por la ciencia occidental sino hasta el siglo
xx y que Chan Chan, la capital del reino de Chima, tenia un siste-
ma de agua potable proveniente de 25 norias, alimentadas por la
napa freatica y mantenidas por un sistema de filtraciones a nive-
les diferentes y por un manejo hidraulico mucho mas ingenioso y
eficaz que el que sirve actualmente a la ciudad de Trujillo.

Lamentablemente no podemos extendernos en las referencias
a las tecnologias andinas en los demas aspectos de la produccion,
como son la metalurgia, el tejido, el cultivo de las plantas y mane-
jo genético de las diferentes especies, los abonos, el cuidado de los
animales, la observacion de los fendmenos naturales, los andenes,
la conservacion de alimentos, en fin, no podemos aqui ni siquiera
aproximarnos a la enorme riqueza de una tecnologia insospecha-
da que el etnocentrismo occidental ni siquiera la pudo entrever por
lo que muchas de sus aplicaciones se han perdido; pero que aho-
ra, gracias a la preocupacion y al trabajo de algunos especialistas,
estamos tratando de rescatar como verdadera esperanza para el
futuro.
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Finalmente, hay otra gran diferencia que marca la mayor dis-
tancia con el mundo de Occidente y es que en el mundo andino
nada funciond en torno al individuo, toda institucion como toda
actividad importante en la vida social, como la posesiéon misma
de la tierra, la religion, el trabajo, tenian sentido grupal, clanico y
ritual.
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