Fundamentos de las Ciencias de la Religion

Dorothea Ortmann?

Las Ciencias de la Religién aparecieron junto con las ciencias hu-
manas a finales del siglo xix. El hecho mas importante para su for-
macion fue la separacién de la teologia, ademas del conocimiento
de un nuevo modo de investigacién, independiente de aquélla, asi
como el empleo de métodos novedosos para las investigaciones
de las religiones. Se comenzo6 a entender que la teologia no se en-
cuentra realmente en situacioén de abordar su objeto de estudio ha-
ciendo uso de la comparacion y que a cada una de las religiones
le corresponde una teologia.

El desarrollo de las Ciencias de la Religion fue el resultado de
un proceso intenso de investigacion, realizado en la mayoria de
los casos de manera descriptiva y con la ayuda de otras discipli-
nas cientificas, tales como la Linguistica, la Sociologia, la Antro-
pologia, la Arqueologia y la Psicologia, entre otras. El punto de
partida para la investigacion de estas nuevas ciencias fue la acu-
mulacién de una gran cantidad de conocimientos alcanzados so-
bre los pueblos que aun vivian bajo condiciones muy parecidas a
los de la prehistoria de la sociedad: de cazadores y recolectores. Si
bien su conducta fue vista como representativa de los hombres que
habian vivido en este periodo, también se les consideraba a ellos
como poseedores de un menor desarrollo, comparados con los hom-
bres europeos correspondientes a ese nivel de desarrollo. No debe

1 Coordinadora de la Maestria de Ciencias de la Religion de la Universidad
Nacional Mayor de San Marcos.
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sorprendernos, entonces, que constantemente sea utilizado ese ar-
gumento por los cientificos sociales que tematizan la religion para
tratar de probar la superioridad del area cultural occidental y cris-
tiana para legitimar asi sus pretensiones de dominio sobre otras
culturas.

Por lo general, la religion era investigada desde una perspec-
tiva tradicional, esto es, para la observacion y el enjuiciamiento
de los primeros hombres se partia del momento en que se encon-
traba y del nivel del conocimiento hasta ahi alcanzado. Por esa
razon sus resultados referidos al desarrollo bioldgico y social del
ser humano a través de los siglos no pasaban de ser simples espe-
culaciones, sobre todo porque carecian de un conocimiento exacto
sobre el devenir histérico. Recién con el incremento del saber cien-
tifico acerca del origen y de las distintas formas de organizacion
social basadas en relaciones familiares y luego de aceptar como
vélida la doctrina de la evolucion de Charles Darwin (1809-1882),
se lograron importantes avances en la comprensién de su desen-
volvimiento biolégico y, un poco mas tarde, también del social.
Desde ese trasfondo se formaron tres disciplinas cientificas: la An-
tropologia, como ciencia descriptiva de los hombres; la Arqueolo-
gia, que le proporcionaba el material para el planteamiento de sus
supuestos y, finalmente, las Ciencias de la Religion, que busca-
ban explicar la cosmogonia de los pueblos tempranos.

En la Antropologia se diferencia el ambito referido al desarro-
llo bioldgico del hombre de la ontogénesis de aquel &mbito, cuyo
tema son los habitos y las costumbres, la Etnografia. La Etnogra-
fia es el resultado del creciente interés por entender aquellos pue-
blos extrafios existentes actualmente, en los cuales muchas veces
se encuentran poblaciones que viven bajo formas de vida seme-
jantes a las de la antigtiedad, las cuales conocemos por el hallaz-
go de algunos restos materiales. Pero en sus inicios ella concentré
toda su atencion en aspectos de gran interés para los sectores do-
minantes de los paises originarios del investigador, por razones
politicas, econdmicas e ideolégicas. Los investigadores registra-
ban esencialmente las condiciones geograéficas, climaticas y los re-
cursos naturales; el nUmero de la poblacion; el armamento y las
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formas de lucha y su organizacion social; sus habilidades artesa-
nales y necesidades de intercambio, pero también su mundo magico-
religioso. Como el objeto de su curiosidad era sobre todo las parti-
cularidades de cada uno de esos factores, devinieron en fuente de
malos entendidos y prejuicios frente a los pueblos herederos de
esa tradicién sin preocuparse de confirmar la validez de esos re-
sultados derivados.

Con la revolucién burguesa aumenté significativamente el in-
terés de la Antropologia por obtener conocimientos cada vez méas
detallados de las poblaciones coloniales. Por esa razén la Etno-
grafia como ciencia particular fue auspiciada en gran medida du-
rante la segunda mitad del siglo xix. Bajo ese impulso se desarro-
llaron no pocas ideas valiosas, entre las cuales podemos subrayar
sobre todo el evolucionismo, desarrollado por Edward Tylor (1832-
1917), Johann Jacobo Bachofen (1815-1887) y Lewis H. Morgan
(1818-1881). Esta nueva concepcion fue de gran interés para su-
perar tanto la concepcién roméantico-mitolégica como la teoria de
la degeneracién, predominante hasta ese momento en la interpre-
tacion del desarrollo humano. La teoria de la degeneracidn parte
del supuesto de la creacidn divina del hombre como un ser perfec-
to en sus inicios. Sin embargo, en el curso de las generaciones él
se habria desviado de esa imagen perfecta. Por esa razon estaria
condenado a sufrir carencias en su mundo.

Una contribucién importante para el desarrollo de las Cien-
cias Sociales fue el nivel alcanzado por la historiografia y los re-
sultados de los descubrimientos antropoldgicos. En la antigliedad,
en especial en la época de Hesiodo, se glorificaba el pasado. En la
tradicion griega se atribuia un metal a cada etapa histérica. Las
épocas tempranas del hombre se entendian como periodos para-
disiacos o de oro, y las subsiguientes como de plata, de bronce y
de hierro, similarmente. Durante el medioevo los estudios se orien-
taban por completo hacia los enunciados de imagenes biblicas. Asi,
por ejemplo, era motivo de reflexion la historia de la creacion y la
de los patriarcas. Mas tarde, los ilustrados desarrollaron la idea
del derecho natural asi como del surgimiento originario de los es-
tados sobre la base de un contrato. Ellos incorporaron también una
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perspectiva temporal dando origen a la diferenciacion entre sal-
vajes y barbaros, ambos conceptos referidos a los cazadores y re-
colectores. Adam Ferguson (1723-1816) en su Tratado sobre la his-
toria de 1767 no tomo la igualdad originaria como condicionada
por la naturaleza, como lo expuso Rousseau (1959: 681 ss); él la
entendia mas bien como forma de existencia social. El siguiente
paso importante fue la afirmacién de Friedrich List (1789-1846) en
el sentido de que el desarrollo de la humanidad se habia realiza-
do por etapas, a las cuales le correspondian determinados niveles
econémicos. Segun Georg Friedrich Hegel la formacion del Estado
era el verdadero comienzo de la Historia. En su opinién se habia
impuesto la division en historia y prehistoria; siendo la prehisto-
ria aquel periodo extenso anterior a la formacion del Estado y en-
tendida, ademas, como lapso indiferenciado, casi sin divisiones
internas.

A su vez, la historiografia marxista llegé a distinguir tres eta-
pas importantes en el desarrollo de los procesos prehistdricos. La
primera se inicia con la aparicion del hombre a partir de los ho-
minidos, cuya causa probable se encontraria en las transforma-
ciones climaticas, las cuales habrian conducido a una transforma-
cioén de las condiciones de vida, desencadenando el proceso evo-
lutivo que dio como resultado el género humano. Esa forma de de-
sarrollo habria sucedido en un nivel estrictamente histérico natu-
ral. Durante la segunda, habria tenido lugar el transito a la econo-
mia de cazadores y recolectores, realizado a lo largo de un espa-
cio de tiempo muy prolongado, llegando posteriormente de mane-
ra gradual a la economia de aprovisionamiento y de domestica-
cion de animales y plantas. Vinculado a ellos debemos imaginar-
nos la agricultura y el sedentarismo. Ese desarrollo habria tenido
lugar sobre la base del orden gentilicio, es decir, de aquella orga-
nizacion social regulada mediante las relaciones familiares. En este
periodo el individuo ya podia diferenciarse del grupo por sus ha-
bilidades particulares, las cuales, algunas veces, iban acomparia-
das por muestras de particular estimacion o respeto de parte de
sus semejantes. En la tercera, la coordinacién del trabajo exigira
la formacion de la organizacion gentilicia, constituyéndose en una
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formacion definitiva basada en la agricultura. El surgimiento de
la agricultura como forma de vida fue denominado por Gordon
Childe (1958) como Revolucion Neolitica. Esta nueva actividad
productiva contribuyé a una mayor divisidn del trabajo, junto a
los cazadores y los recolectores se encuentran ahora los campesi-
nos, los artesanos, y aquellos que hacen posible el intercambio de
bienes traidos desde lugares muy lejanos, regulando, por tanto, el
trafico y el comercio.?

Hemos dicho que con el evolucionismo se gesté y desarrollé
la Etnografia en su verdadero sentido, dandole los impulsos nece-
sarios para realizar estudios muy vastos, los cuales contribu-
yeron a un mejor entendimiento de la historia primitiva. A la par
de la teoria de Darwin, Lewis Henry Morgan aplicé sus concep-
ciones evolucionistas, sobre todo en su conocida obra La Sociedad
Primitiva, al estudio de las estructuras familiares exdgamas en las
tribus indigenas de los iroqueses. En sus investigaciones de esas
tribus, él descubre un principio de organizacién caracteristico de
las sociedades tempranas, ello es, la orientacion exégama en las
relaciones de parentesco y expuso de manera magistral la forma-
cion gentilicia (MorcaN 1977).

Asi también, Edward B. Tylor (1832-1917) y John Lubbock
(1834-1913) utilizaron las lineas de desarrollo concebidas, median-
te la aplicacién de los conocimientos etnogréaficos y arqueoldgicos,
para entender los diferentes elementos culturales. En sentido es-
tricto ellos se adelantaron a los antropdélogos en las investigacio-
nes de la religion, dando lugar a la llamada escuela racionalista.
En su obra fundamental The primitive culture (La cultura primiti-
va) de 1871, Tylor da a conocer su breve definicién de religion. De
acuerdo con ésta, la religion seria la creencia en espiritus. A él se
debe una importante e influyente interpretacion del animismo. En
su opinidn, el animismo constituye el primer estadio religioso en

2 S bien esa “Revolucion Neolitica’ no significo la transformacion de las
relaciones de propiedad, pues ellas forman parte de la época de apogeo de la
sociedad primitiva, si promovié un proceso de diferenciacion intenso, en
cuyo final se encuentran las contradicciones antagénicas que dieron lugar ala
division de la sociedad en clases.
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el desarrollo temprano de la humanidad.? El considera que el ori-
gen de lareligion se encuentra en la creencia de que existe un alma
cuya vida se prolonga mas alla del deceso del organismo huma-
no, es decir, en su inmortalidad. Los argumentos para sus afirma-
ciones los tomé de los estudios realizados por él sobre antiguas
tribus de cazadores, las cuales habrian sobrevivido hasta nues-
tros dias bajo condiciones semejantes a los hombres primitivos. Por
otro lado, Tylor explica el origen de la religién como una conse-
cuencia de derivaciones légicas, tal como lo exponemos a conti-
nuacion. El punto de partida de Tylor son dos premisas impor-
tantes: La primera acepta la existencia de almas individuales, mien-
tras que la segunda toma como cierta la existencia imaginada de
espiritus y divinidades, ambos concebidos probablemente como
seres semejantes (TvLor 1871: 10-29). El afirma que para los pri-
meros hombres la diferencia entre un vivo y un muerto, entre aquel
que suefa y el despierto luego de estar dormido era la causa de la
suposicion de la existencia de un mundo humano a lado de uno
poblado de espiritus. Pero Tylor también sostiene que la creencia
en espiritus no implica todavia una religiéon. Por el contrario, ésta
seria una etapa anterior, pues para que la religién exista, seria re-
quisito indispensable —tesis compartida por la mayoria de sus
contemporaneos— una institucion social promotora y controladora
de los ritos, y el animismo no ofrecia ninguna sefia de ello. El tran-
sito de una simple cosmovision que no va mas alla de espiritus
concretos y actuantes hacia otra mas elaborada, en la cual existe
un ambito poblado de espiritus que finalmente desemboca en una
creencia abstracta vinculada a ritos, se habria producido en la me-
dida en que los hombres primitivos parece ser que llegaron a con-
cebir y aceptar la superioridad de los espiritus y del mundo del
mas alla. El alma sobreviviria al hombre y se independizaria (TyLor
1871: 119). Una vez independizada del cuerpo, ella se desplaza-
ria con rapidez de un lugar a otro. Por esta razon, Tylor presenta
al animismo como la forma anterior a la aceptacion de un més alla
poblado de espiritus. Asi pues, para fundamentar su tesis, se auxi-

3 Véase TvLor 1871: 10; y también TvLor 1912: 403.
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lia con la concepcion que defiende la tesis de la existencia del es-
piritu posterior al deceso del hombre; los espiritus tendrian que
permanecer en algun lugar después de la muerte del hombre. Los
espiritus también podian alojarse en otros cuerpos, idea expuesta
en las creencias de la encarnacion (TyLor 1871: 209-28). Tylor sos-
tiene que esa creencia en la encarnacion es la condicion para la
aparicién del fetichismo; pues si estos espiritus pueden alojarse
en cualquier lugar, lo harian sobre todo en las cosas preferidas
por ellos. Por ese motivo deben ser considerados y tratados de ma-
nera muy especial. A su vez este fetiche, nos dice Tylor, se conver-
tira posteriormente en idolo, toda vez que él se manifieste de ma-
nera material para expresar la especial funciéon que cumple como
encarnacion del espiritu. Al fusionarse las cualidades de la ima-
ginacion fetichista con las materiales del fetiche adoptan una for-
ma antropomorfa. De esa manera, los espiritus se transforman en
seres personificados de la naturaleza. A partir de ahora toda la
naturaleza estara poblada por ellos. A su vez, los espiritus podrian
ser buenos y malos. El paso siguiente seria elevarlos al rango de
dioses. Pero como inicialmente existian muchos dioses no era po-
sible pensar que todos ellos fueran igualmente importantes; por
tanto, surgié una jerarquia entre ellos, lo cual conduce necesaria-
mente a la constitucién de un dios superior. Asi, las divinidades
subordinadas irian desapareciendo gradualmente hasta el surgi-
miento del monoteismo (TyLor 1871: 209-28).

Esa teoria de Tylor y sus conclusiones desencadenaron un de-
bate muy violento, el cual no ha cesado aln en nuestros dias. La
antropdéloga norteamericana Annemarie de Waal subraya en su
libro Introduccion a la antropologia de la religion que Tylor, con esa
secuencia del desarrollo de la religidn, Gnicamente explicaria el
fenémeno como algo individual y no como algo social (WALL 1975:
67 ss). Ella sostiene que la experiencia religiosa es distinta segun
sea la edad, el sexo, y la forma en que se vive, y consecuentemen-
te, la explicacién de Tylor no podria ser una generalizacion de ese
proceso de mayor generalidad. Nosotros no creemos que este ar-
gumento consiga refutar las ideas de Tylor; por el contrario, una
objecién de mayor peso constituiria aquella que le reprocha no ha-
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ber visto la religion como un reflejo del desarrollo social; que su
comprension del desarrollo del pensamiento religioso esta basa-
da en los escasos conocimientos que tiene a disposicion sobre la
religién, a la interpretacidn psicolégica y al margen del desarrollo
histérico de la sociedad. Por lo demas nosotros pensamos que no
se puede hablar del surgimiento del mas alla en relacion con el
animismo, pues desde la perspectiva histérica del desarrollo, éste
juega un rol mucho mas tarde. Recién lo encontramos de manera
vaga en los griegos y los judios.

Johann Jacobo Bachhofen investigd los mitos desde una pers-
pectiva historico-comparativa. A partir de ahi extrae sus conclu-
siones sobre el desarrollo de la familia. En su obra principal El
derecho materno (1861), él desarroll6 una secuencia hipotética de la
organizacion familiar que va desde el hetairismo, relaciones sexua-
les libres, pasa por el matriarcado y llega finalmente al patriarca-
do. Si bien esta teoria del desarrollo de la sociedad por etapas es
ahora insostenible de acuerdo con los conocimientos actuales, si
constituy6 un hito importante durante el proceso de conocimiento
de la sociedad humana. Por su parte, L. H. Morgan descubre que
las grandes épocas del proceso humano se han identificado mas
0 menos directamente con el aumento de las fuentes de subsisten-
cia. Paralelamente a este desarrollo presenta las formas de admi-
nistracion econémica que finaliza con la aparicién del Estado; tam-
bién hace lo mismo con el desenvolvimiento social basandose en
la propiedad y en los vinculos de consaguinidad. AGn cuando su
periodizacion no deja de tener dificultades, nos presenta seis ni-
veles de desarrollo de la sociedad. De esta manera, él rompié con
la concepcidn del desarrollo unilineal y dio un ejemplo para la
exposicion del proceso histdrico integral a partir de una perspec-
tiva materialista. EI mismo Marx reconoce que Morgan habria des-
cubierto la concepcion materialista de la sociedad a su manera,
esto es, aplicada al comunismo primitivo. El habia llegado en sus
aspectos esenciales a los mismos resultados obtenidos por Marx y
Engels, por eso su libro sobre las relaciones familiares es una obra
de gran significado.
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Cuando Darwin fundamento en 1859 el origen de las especies,
los primeros gedlogos comenzaban a difundir sus teorias sobre el
origen del mundo. EIl conjunto de todas estas ideas contribuy6 a
consolidar gradualmente un mayor conocimiento cientifico de la
prehistoria y a su investigacion, abandonando las concepciones
religiosas, filos6ficas y especulativas. Este hecho es de importancia,
porque a través del desarrollo de la investigacion de la prehisto-
ria se crearon las condiciones para la gestaciéon de un marco orgé-
nico, que diera lugar a disciplinas cientificas que tematizaran la
religion como parte importante del desarrollo de la humanidad.

Contenido y métodos de las Ciencias de la Religion

Tal como menciondramos anteriormente, las Ciencias de la Reli-
gién constituyen la unidad de varias ciencias particulares cuya
tarea es la investigacién de las religiones. Se comprende por si mis-
mo que la aproximacion cientifica a esta tematica tiene profundas
consecuencias en su tratamiento metodolégico. Si bien cada una
de ellas la estudia desde un angulo distinto, sera la naturaleza de
los métodos aplicados la que hara posible una aproximacién ob-
jetiva al tratamiento de la religién, permitiéndonos ademas hablar
de una evaluacion critica de las relaciones que se dan entre las
religiones. Como histdricamente las ciencias surgieron en contra-
posicion con la religién, es natural que el concepto de Ciencias de
la Religion despierte el rechazo de algunos cientificos. Asi, Uwe
Tworuschka subraya que este concepto proviene de Max Miller
(1823-1900), pues, era el primero en utilizarlo en 1870 “como titu-
lo de sus cuatro conferencias Introduction to the Science of Religién”
(TworuscHka 1988: 1071). Por otro lado, Joachim Wach (1889-1955)
fue el primer soci6logo de la religion que se esforzo6 en darle a esta
especialidad una base cientifica al tratarla como una ciencia em-
pirica. El clasifico, en primer lugar, esta disciplina en una histori-
ca y otra sistematica. La parte histdrica, comprendida entonces
como fundamento para el estudio sistematico, es la historia de la
religion, a su vez la parte sistemaética elaborada a partir de si mis-
ma seria la fenomenologia de la religién. Su tarea radicaria en ana-
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lizar los elementos constitutivos de la religion. Sistematizar sig-
nifica en el campo de las religiones: ordenar, clasificar, formar
tipos, comparar. Por esa razén los métodos tradicionales de la
investigacion de las religiones son: la descriptiva, la comparati-
vay la comprensiva. Por cierto que en el pasado se utilizé la com-
paracion de las religiones para presentar a la religién cristiana
como la méas desarrollada.*

A partir de la critica de las Ciencias de la Religion como apo-
logia del cristianismo se desencadend un debate sobre el método
utilizado en la fenomenologia de la religion, la cual entre tanto se
habia difundido a cada una de las Ciencias de la Religion. La cues-
tion planteada al respecto era de orden metddico. La pregunta si
es adecuado que el investigador sea necesariamente un creyente,
divide en dos posiciones a los cientificos. Aquellos que respon-
dian afirmativamente sostenian que los investigadores de la reli-
gion deben poseer un “sensor religioso” para comprender mejor
los fendmenos que alli se dan. Por el contrario, sus adversarios
afirman que los creyentes no pueden tratar con suficiente objetivi-
dad a las demas religiones. En lo que existe unanimidad es que
las religiones no pueden ser estudiadas de manera ahistérica, por
eso se volvié dudoso el valor de la fenomenologia en general; sin
embargo, hasta la actualidad no se ha planteado alguna teoria di-
ferente para un tratamiento sistematico de la tematica religiosa.

Durante la época del surgimiento y desarrollo de las Ciencias
de la Religidn, los distintos modos de aproximacion cientifica pro-
venientes de distintas especialidades han contribuido a constituir-
las. Asi tenemos a los linguistas tematizando sobre todo los mi-
tos. En cambio otros de la misma especialidad aplican esencial-
mente métodos comparativos, tratando de probar la existencia de
una lengua originaria. Los etnélogos, por su parte, describen la
vida y el mundo de las ideas de pueblos extrafios. También los
psicélogos se atreven a ingresar en el campo de las religiones mien-

4 Por esarazonlas CienciasdelaReligion tuvieron en susinicios esencia mente
un carécter apol ogético, puesel objetivo que seseguiaatravésdelacomparacion
de las religiones era probar la superioridad del cristianismo sobre todas las
demas religiones. Actitud de la cual no se han liberado por completo.
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tras que los socidélogos se cuestionan cémo y por qué esta presente
la conducta religiosa en los hombres.

Las teorias linguisticas acerca de la religion

Un representante importante de la época del surgimiento de las
Ciencias de la Religion es E. O. James. A partir del supuesto de la
existencia de una lengua original traté de desarrollar los funda-
mentos para todas las demas. En esa lengua original estuvieron
comprendidos los mitos, los cuales se habrian difundido al mis-
mo tiempo que el lenguaje lo hacia a otros pueblos, por esa razén
tendrian una cierta validez universal (James 1957: 29 ss).

Jacobo y Wilhelm Grimm pertenecen a los investigadores pro-
venientes de la Linglistica comparada. Con sus estudios ellos han
contribuido de manera significativa en las Ciencias de la Religién.
Ellos vincularon los descubrimientos de la Lingdistica con los de
los mitos. Durante la recopilacién de cuentos y mitos se sorpren-
dieron con el enorme parecido del material encontrado en los pue-
blos mas diversos y alejados. Ellos constataron, por ejemplo, que
determinados temas tratados por los mitos europeos también se
encuentran en los vedas. A partir de ahi los hermanos Grimm de-
sarrollaron dos teorias importantes. La primera contiene la afir-
macién de que los cuentos contemporaneos eran la modificacion
del mito antiguo y Unicamente pueden ser entendidos si es que se
conoce el original. La segunda tesis sostiene que las narraciones
de los pueblos europeos tienen una sola fuente comun, la cual ya
no se encuentra en nuestros dias.

Si bien en lineas generales se reconocen los aportes de la Lin-
glistica para la interpretacion de las relaciones sociales de la pre-
historia, este procedimiento no esta exento de critica. La Linguis-
tica, con sus demas disciplinas especializadas, ha aportado a tra-
vés de la investigacién al conocimiento histérico del periodo pri-
mitivo, sobre todo mediante la clasificacion de las lenguas mas an-
tiguas y las histoéricas, cuyos resultados son utilizados por la An-
tropologia. Por medio de la seméntica, ellos dedujeron el signifi-
cado de las palabras, sus relaciones y transformaciones experimen-
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tadas desde sus origenes, asi como el momento de la aparicién de
las denominaciones de las cosas usadas por la gente.

Sobre la base de los resultados obtenidos por los hermanos
Grimm, Max Muller escribié en 1856 su libro Die vergleichende
Mythologie (La mitologia comparada). En él se refiere sobre todo a
la mitologia griega. Muller afirma que en gran parte el mito habria
sido irracional e incomprensible para los mismos griegos.® Este
caracter irracional e incomprensible de los mitos permite concluir
que los griegos no han sido sus creadores, por lo tanto posible-
mente exista otra fuente. Seglin su interpretacion, el mito se origi-
né como un error del pensamiento del hombre prehistérico, quien
no podia explicarse el mundo de otra manera. El habria sido inca-
paz de diferenciar entre el concepto y la abstraccion, por eso sur-
gieron narraciones miticas como una suerte de “pensamiento en-
fermo” (MuLLer 1870: 537). Pero no solamente el mito lo explica
de este modo, sino también el origen y la funcién de la religion.

Las teorias sobre el mito de Muller fueron duramente critica-
das en particular por su contemporaneo Andrew Lang (1898),
quien demostré que la suposicion de Muller era un error de gene-
ralizacion, por cuanto no todos los pueblos tienen mitos. EIl tam-
bién cuestiona la existencia de una hipotética lengua indoeuro-
pea comun. Por eso, aquélla no podria ser la creadora de mitos
con validez universal.

Tesis sobre el origen de las religiones

Las consideraciones expuestas anteriormente acerca del origen de
las religiones nos indican que éstas no pasan de ser hipotéticas,
pues hasta ahora no han podido ser verificadas. La comprobacion
sobre la base de la cultura material sélo es posible de manera pun-
tual. Hasta ahora el método méas importante es la evaluacién de
las observaciones realizadas en tribus de cazadores semejantes a
las mas antiguas y a partir de alli la interpretacion especulativa

5 Pruebadedlo serian las contradicciones que se encuentran en lainterpretacion
gue dan de los mitos | os fil 6sofos griegos.
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sobre las formas de la religion y su significado. La evaluacién de
los hallazgos arqueoldégicos y la sistematizacion de las cosas y de
las ideas religiosas en la conciencia social de una sociedad dada,
apenas ha sido realizada. La misma manera especulativa como se
ha explicado el desarrollo de los hombres a lo largo de siglos, se
ha utilizado para la religion. Su origen fue entendido correctamente
en relacion con el desarrollo social del hombre, pero la religion en
si fue presupuesta hasta ahora sin duda alguna; esto lo observa-
mos nosotros, por ejemplo, en las tesis planteadas al respecto por
Emile Durkheim, Sigmund Freud, Edward Tylor y James Frazer.
Todos ellos conciben la religion como algo dado desde siempre,
sin hacerse mayores preguntas sobre su génesis. Inclusive los cri-
ticos de las religiones como Ludwig Feuerbach o Georg Friedrich
Hegel consideran la religion como un producto espiritual. Si bien
aceptan que ésta se ha originado a partir de determinadas necesi-
dades, sus origenes reales quedan en la incertidumbre.

Es cierto que no se puede precisar con exactitud el momento
de la gestacion de la religion. Si se parte del hecho de que el hom-
bre se ha separado de sus predecesores pertenecientes al reino ani-
mal, entonces se puede concluir que el surgimiento de ideas reli-
giosas Unicamente se podra encontrar en el periodo en que el ser
humano toma conciencia de si mismo. Y la toma de conciencia con-
siste en el aprendizaje realizado para intervenir en su proceso de
vida, guiado por la necesidad de su reproduccion, y en ese proce-
SO gana una imagen de si mismo como especie.

Los primeros testimonios de las actividades de culto estan vin-
culados a los entierros tanto de los hombres como de los anima-
les. Las ofrendas en las tumbas, en forma de armas y de alimen-
tos, significan la creencia de que el difunto las necesitaria para su
consumo durante el camino hacia el otro mundo. Los primeros ha-
llazgos de ese tipo provienen del paleolitico tardio, aproximada-
mente 40 mil afios antes de Cristo, época en que vivian los antro-
poides tardios, predecesores inmediatos del homo sapiens sapiens.
La organizacion del trabajo para la obtencién de alimentos a tra-
vés de la caza de grandes animales exigia destrezas y presuponia
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capacidad de aprendizaje y de memoria (HALLrikE 1990: 27 sS).
Para una mejor coordinacion fue necesario instruir a los partici-
pantes. Dicha instruccion exige ciertamente un alto grado de abs-
traccion, pues, el proceso de la caza tenia que anticiparse en el
pensamiento, para que sea posible una coordinacién antelada. Por
lo tanto, el origen de la religion debera buscarse en esa relacion
del desarrollo de la conciencia humana y del comienzo de la re-
flexion sobre los procesos que se dan en el entorno inmediato al
ser humano (GRUNErT 1982: 15-17).

Por lo demas, nosotros también partimos del hecho de que los
enunciados sobre el contenido, la esencia y el surgimiento de la
religiéon, no son nunca imparciales, porque la religion pertenece
al proceso de la toma de conciencia del hombre y con ello también
a su ideologia. Por esa razén consideramos que no es posible rea-
lizar enunciados objetivos acerca de la religién, sino que éstos
siempre estaran referidos a un punto de vista determinado. Esta
es, entre otras, el fundamento para una aproximacion dificilmente
objetiva a este tema, la cual esta determinada no solo por el conte-
nido del pensamiento religioso, sino mucho més adn por la histo-
ria de sus interpretaciones. No se puede explicar la religion a par-
tir de si misma, menos aun desde una perspectiva ahistérica; por
el contrario, su interpretacion estara siempre ligada a fenémenos
concretos, los cuales son naturalmente de dificil acceso, pues sus
contenidos son fundamentados de manera irracional. Por tanto,
si se desea conocer algo sobre la esencia de la religién, se tiene
necesariamente que buscar su fundamento, sobre el cual se ha for-
mado, y el &mbito en el cual se realiza e irradia su efecto. Por esa
razén pensamos que es necesario buscar los fundamentos mate-
riales para lograr asi un mayor conocimiento de su esencia.

La mayor cantidad de los trabajos que se ocupan de la esencia
y del contenido de la religion, parten simplemente del hecho de
que la religion existe, muy probablemente, en todos los pueblos.
Esto fue tomado como argumento para sostener que la religion en
si representa un fenémeno universal. La consecuencia de ello es,
entonces, que muchos trabajos abordan la religion unicamente de
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manera descriptiva, no prestandole mayor atencién a un analisis
deella.

La religion sera asi interpretada como una ayuda de entendi-
miento de relaciones que no se perciben y por lo tanto permane-
cen desconocidas, tomé&ndolas entonces como inmanente al mun-
do a la manera en que Mircea Eliade (1981) afirma, o ella deviene
trascendental toda vez que remite las relaciones mas alla de lo na-
tural (HaLLPike 1990: 538 ss).

Desde la llustracion encontramos teorias que intentan inter-
pretar el origen de la religion desde la perspectiva analitico-criti-
ca, tal como lo hicieron Ludwig Feuerbach y Georg Friedrich He-
gel y con ellos todo el movimiento de critica religiosa de la época.
Segun ellos, la religién es una proyeccién y la manifestacion de
los deseos del hombre que no pueden ser materializados en su rea-
lidad. Es un anhelo que desea avanzar hacia delante en una uto-
pia o el regreso a un periodo paradisiaco. Comun a esas explica-
ciones de la llustracion es su caracter psicologista. Esa forma de
explicar ha sido asumida por muchos criticos modernos de la re-
ligién quienes, ademas, la desarrollaron® Lo que a nosotros inte-
resa no son tanto las explicaciones filoséficas y psicoldgicas acer-
ca del origen de la religion, las cuales parten de las percepciones
contemporaneas y asi explican mirando al pasado esa gestacién
que nos parece especulativa. Por el contrario, nosotros deseamos
encontrar la relacion existente en la cultura material de los pue-
blos primitivos y en su estructura espiritual que se construye so-
bre aquélla. Nosotros suponemos con cierta razén que esa rela-
cion se muestra en primer lugar en el pensamiento religioso, y en
el curso del desarrollo y con el avance del conocimiento sobre las
relaciones naturales del mundo tangible, el conocimiento se ha di-
vidido en varias disciplinas, las cuales dan cuenta de ese mundo
material. Por tanto, deseamos acceder a una ciencia que trate la
religidn, sin descuidar su base material, fundamento del desarro-
llo de las sociedades, que nos permita entender la conciencia, que
en primer lugar tomé la forma de conciencia religiosa. Esta tesis

6 Entre dlos podemos mencionar, por ejemplo, a Sigmund Freud.
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defendida de manera implicita por los cientificos de la religién
orientados por la teoria evolucionista no ha sido superada hasta
nuestros dias. Por esa razon toda investigacion sobre el tema esta
obligada a tenerla como punto de partida tedrico, lo cual significa
tener como idea directriz que todo pueblo tiene una determinada
forma de religion de acuerdo con el nivel de desarrollo alcanzado.
Si bien esta teoria ha conducido en el pasado al desprecio de aque-
llas religiones que no han logrado plasmar por escrito sus libros
sagrados y cuyos cultos permanecieron enmarcados por la magia
natural, muchos de los principios desarrollados por ella conser-
van aun plena validez y deben ser aprovechados.

Segun nuestro entender la premisa mas importante de una
aproximacion cientifica al tema de la religién no es la evaluacién
entre las diferentes formas religiosas, pues, cada uno de sus siste-
mas corresponde a una produccién espiritual sobre la base de de-
terminadas relaciones sociales; y, como ese proceso es semejante
en todos los sistemas religiosos, no debemos ni sobrevaluar ni des-
preciar religion alguna.
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