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Entre arboles y almas. Lecturas iconograficas en la
iglesia de San Pedro de Lima.

Virgilio Freddy Cabanillas*

Este articulo es un avance de investigacion sobre dos pinturas que
se encuentran en la antesacristia de la iglesia jesuita de San Pedro
de Lima. Se titulan Arbol de la vida y sus frutos y Arbol de la muerte y
sus frutos. Estos cuadros del siglo xvin son de gran formato y confi-
guran un programa iconografico complejo; texto gréafico y texto es-
crito al mismo tiempo, cuya riqueza simbdlica sintetiza conceptos
fundamentales de la sociedad colonial en torno a la vida espiri-
tual y una de las inquietudes fundamentales del hombre: la pre-
paracion para la muerte.

Tanto el Arbol de la vida como el Arbol de la muerte (en adelante
arbol Ay arbol B), tienen como eje central un tronco apoyado en
seis raices que se hunden en la tierra. En ambos casos se despren-
den ramas laterales que adoptan formas sinuosas: seis en cada
lado del arbol A y ocho en cada lado del arbol B. El tronco, las
raices y las ramas del arbol A se distinguen por su mayor grosor.
Gracias al uso del color se marca un contraste que salta a la vista:
el Arbol de la vida lleno de fuerza vital, y el Arbol de la muerte total-
mente palido, lGgubre, triste y seco como un cadaver.

De cada rama cuelga un fruto parecido a una manzana, doce
en el arbol Ay dieciséis en el arbol B. En el primer caso son de un
color rojo intenso, en el otro un gris palido. Cada raiz, rama late-
ral y fruto, contiene una inscripcién que anotaremos mas adelan-
te. En la base del tronco —desde donde parten las raices— se apre-
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cia una inscripciéon —que consideramos la principal— y a partir
de ahi el tronco se divide en segmentos conteniendo cada uno una
inscripcién. El tronco del arbol A tiene siete secciones y el del
arbol B, cinco.

Ambos arboles estan coronados por una cinta parlante con
sus respectivos titulos: Arbol de la vida y sus frutos y Arbol de la
muerte y sus frutos. El primero tiene, ademas, un rompimiento de
gloria con los personajes de la Santisima Trinidad. En el otro ar-
bol destaca un esqueleto con una esfera azul (el mundo) en la
mano derecha, rodeado por un resplandor rojo del que salen ra-
yos. Es la alegoria de la muerte, siniestra sefiora de la que nin-
gun hombre puede escapar.

Las inscripciones son las siguientes:

ARBOL DE LA VIDA:
Inscripcién principal: <GRACIA HABITUAL»

Raices (de izquierda a derecha):
1. Auxilios continuados. 2. Peticiones a Dios. 3-4. Humillaciones
repetidas. 5. Obras de misericordia. 6. Desengafios vivos.

Secciones del tronco (de abajo hacia arriba):

1. Fe viva. 2. Temor y esperanza avivados. 3. Oracion repetida. 4.
Ejercicios virtuosos. 5. Luz intensa. 6. Amor tierno a Jesus y Ma-
ria. 7. Amor ardiente de Dios.

Ramas y frutos (de abajo hacia arriba):
Lado izquierdo:

Rama Fruto
1. Dolor y confesion de pecados. 1. Paz interior.
2. Frecuencia de sacramentos. 2. Aumento de luces.
3. Horror de culpas veniales. 3. Dudas. Temores. Escrupulos.
4. Tedio del mundo y sus glorias. 4. Aprecio de lo eterno.
5. Conformidad con la voluntad 5. Gozos en el Espiritu
de Dios. Santo.
6. Anhelos de ver y gozar de Dios. 6. Deseos de morir.
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Lado derecho:

Rama Fruto
7. Penitencia y satisfaccion. 7. Confianza segura.
8. Leccién y meditacion. 8. Devocion tierna.
9. Mortificacién de pasiones. 9. Batallas y lagrimas.
10. Deseos de retiro y soledad. 10. Silencio. Abstraccion.
11. Recta intencién en todo. 11. Presencia de Dios.
12. Celo de que todos se salven. 12. Amor a los trabajos.

ARBOL DE LA MUERTE.
Inscripcion principal: k<AMOR PROPIO»

Raices:

1. Sugestiones del demonio. 2. Apetitos y pasiones. 3-4. Soberbia y
estimacion propia. 5. Olvido de lo eterno. 6. Malos ejemplos de los
mundanos.

Secciones del tronco:

1. Pecado mortal. 2. Oscuridad de la razén. 3. Multitud y variedad
de pecados. 4. Vicios vehementes. 5. Ceguedad total del entendi-
miento.

Ramas y frutos:
Lado izquierdo:
Rama Fruto
1. Torpezas y varias fealdades. 1. Pufialadas. Deshonras.
Muertes.
2. Regalos de la carne y los sentidos. 2. Enfermedades. Muertes.

3. Propension a los malo y a los malos. 3. Malas compaiiias. Iras.

Rifas.
4. Confianza temeraria de 4. Olvido de Dios y de
la salvacion. sus palabras.
5. Sacar veneno de lo prospero 5. Soberbias. Maldiciones.

y de lo adverso.
6. Poner duda en las verdades de la fe. 6. Errores. Herejias.
7. Odio de Dios y de si mismo. 7. Blasfemias. Despechos.
8. Desamparo de Dios. 8. Tormento para siempre.
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Lado derecho:

Rama Fruto
9. Deseos de riquezas y honras. 9. Hurtos. Fraudes. Fatigas.
10. Deseos de galas y 10. Odios y venganzas.

ostentaciones.
11. Enemistades. Odios. Rencores. 11. Murmuraciones.
Detracciones.
12. Aversién a las personas y 12. Vituperios. Testimonios.
cosas virtuosas.
13. Horror al uso de los 13. Excusas. Aversioén a ellos.
sacramentos y sermones.

14. Perder la unién aun a los 14. Tendras desastres.
hombres.
15. Muerte rabiosa y entre furores. 15. Horror para los vivos
condenados. (?)
16. Obstinacién. 16. Nunca ver a Dios.

En ambos cuadros se aprecia en primer término el suelo de una
zona campestre. A la izquierda las aguas de un torrente que llega
aregar las raices del arbol. Cada curso de agua estd acompafiado
por frases: «Crece con la frecuencia de las virtudes» (arbol A) y
«Crece con la repeticién de las culpas» (arbol B). Las raices son
visibles a pesar de que se hunden el suelo; recurso necesario para
leer las inscripciones que contienen.

A la derecha de las raices del arbol A se distinguen unas ra-
mas espinosas, acompafiadas de la frase biblica: «Yo regaré y cul-
tivaré el arbol», Lc. 13, 6. En el arbol B la frase dice: «Cortad el
arbol» Dan. 4, 21. A los pies de éste hay pequefias flores, dos a la
izquierday tres a la derecha.

Entre las ramas del arbol A se distinguen de abajo hacia arriba:
instrumentos penitenciales, dos libros de meditacion abiertos, seis
instrumentos musicales, cuatro aves, ocho corazones flameantes y
dos querubines. Casi a los pies de Jesus —y sobre este ambiente pa-
radisiaco— se distingue un arco con sus respectivas flechas. La pre-
sencia del arma se puede entender como el instrumento de la muer-
te, en este caso gozosa y hasta deseada por el cristiano. También
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nos recuerda a San Agustin: «Td, Sefior, habias traspasado mi
corazén con los dardos de tu amor» (Confesiones. Libro 1x, Cap. 1,
N.° 2). Entre las ramas del otro arbol se aprecian pequefios demo-
nios alados agazapados entre el follaje y rodeados de flores; mas
arriba hay lanzas, espadas, dagas y siete calaveras.

Es evidente el recurso didactico de esta catequesis que contra-
pone el simbolismo de los arboles. El primero se inicia con atracti-
vas y engafosas flores, camino de rosas que lleva a la condena-
cion; el otro empieza con sacrificios (las espinas) y culmina entre
trinos y musica del Cielo.

También hay un contraste muy marcado en el paisaje de fon-
do. En el arbol de la vida vemos un frondoso bosque en el hori-
zonte y un vivo cielo con nubes. El otro arbol tiene —por el con-
trario— un fondo de cielo tenebroso.

En la parte inferior de las pinturas hay una inscripciéon que
indica el sentido de la lectura de la composicion: leer primero las
raices, luego el tronco, después cada rama con sus frutos comen-
zando de las inferiores a las superiores. Ademas un rectangulo
dividido en cuatro recuadros conteniendo un amplio texto expli-
cativo. A continuacion los textos:

ARBOL DE LA VIDA

1. «Oh feliz y muy feliz / el que el arbol de la vida / dentro de
si mismo planta, /

y constante lo cultiva! /7 Del rigor, y penitencia, / nace entre
las espinas; /

pero en breve tiempo brota / inenarrable delicias.

2. A los principios es llanto, / mas, las pasiones vencidas, /
lleva por gustosos frutos: / paz, consuelos y alegrias. 7/ Y si el rie-
go de virtudes / a su copa lo sublima, / todo es incendios de amor,
/ todo es vida, ya divina.

3. Su fin ultimo es el cielo, 7/ y es una gloria infinita, / en que
por siglos de siglos / ya no hay pena, todo es dicha. / En tus ma-
nos esta... / hombre (si atento lo miras) / lograr las flores y frutos
/ de tan celestial semilla.

75



Arbol de la vida y sus
frutos (Dibujos de Agustin
Rebaza (2003) a partir

de los cuadros originales
conservados en la iglesia de
San Pedro).

4. Huye del mundo y sus glorias / que son galanas mentiras,
/ y al cultivo de esas plantas / todo tu cuidado aplica. / Florece-
ra en ti lozano / si con virtudes continuas / lo riegas, pero sin
ellas / todo, todo se marchita.»

ARBOL DE LA MUERTE

1. «<Hombre mira como crecen / en el pecador los vicios / mira,
a que términos llegan, /7 y a que frutos tan nocivos. /7 Mira las rai-
ces profundas, / en que tiene sus principios, / mira el tronco y se
engruesa, 7/ y se...

2. Sube por él, y repara / en sus aumentos malignos, / el pa-
radero que tienen, /

de tan funestos suplicios. / Mira sus ramas y frutos; / oh, que
horrendos!, que malditos! / miralo bien hombre ciego: / ten com-
pasion de ti mismo.
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Arbol de la muerte y sus
frutos (Dibujos de Agustin
Rebaza (2003) a partir

de los cuadros originales
conservados en la

iglesia de San Pedro).

3. Si entre flores brota y crece, / mira bien los basiliscos /7 que
en esas flores se esconden, /7 de enormisimos delitos. /7 Mira como
después suben / a lanzas, dardos, cuchillos / y a muertes conti-
nuadas / a lamentos y a gemidos.

4. No permitas que en ti crezca / este arbol tan maligno: / cor-
ta, corta sus raices, / corta males infinitos. / La penitencia y rigo-
res / que usamos en el mundo / son el manantial fecundo /7 ...»

El simbolismo del arbol tiene una riqueza semantica que ha
sido percibida —y aprovechada— por muchas sociedades. Su ima-
gen verticalizante ha sido entendida como eje entre los mundos y
via ascendente, asociandose asi a otro popular simbolo: la escale-
ra (CirLoT 1994: 78). Es también imagen del hombre, porque pro-
duce buenos y malos frutos (Coorer 2002: 24).

En el arte occidental, el arbol ha servido para la elaboracién
de diversas iméagenes alegoéricas, como por ejemplo el Arbol de
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Lignum Vitae
(San Buenventura)
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Jessé, el Arbol genealdgico de la Virgen o el Arbol de Santa Eme-
renciana (abuela de Maria), que se usaron para explicar la Santa
Parentela de Cristo. De similar inspiracion son los arboles genea-
logicos de las 6rdenes religiosas.

De gran alcance teoldgico es la imagen pintada por Giovanni
de Mddena, en la que Jesus es crucificado en el mismo arbol cuyo
fruto hizo caer a Adan y Eva. El arbol asimilado a la cruz es el
centro de composiciones muy famosas, como el Lignum vitae de San
Buenaventura o la cruz florida del Flos Sanctorum. Otras variantes
son el arbol de la jerarquia eclesiastica, el arbol de Athanasius
Kircher que muestra la expansién de las provincias jesuitas en el
mundo y la otra version del arbol de la vida: Cristo toca la campa-
nay autoriza a la muerte y al diablo el derribo de un arbol en cuya
copa se celebra un despreocupado banquete. Este Ultimo tema fue
conocido en el Perd (mural de Tadeo Escalante en la iglesia de
Huaro, Cusco). También resalta el arbol de la genealogia acadé-
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Ascenso del alma hacia Cristo.
(Dibujo de Agustin Rebaza
(2003) a partir del cuadro
original conservado en la

| iglesia de San Pedro).

mica de la universidad San Antonio Abad del Cusco, estudiado
por Francisco Stastny (1982: 53-54).

Una imagen que se relaciona estrechamente con las que es-
tamos estudiando aparece en la tumba de Henri de Festingen
(Treves, siglo xin). Se trata de un arbol cuyas ramas se orientan en
dos direcciones, las de la derecha producen angeles, las de la iz-
quierda hacen brotar calaveras. Baltrusaitis denomina a esta com-
posicién Arbol de la vida y de la muerte (1983: 128-129).

En la misma iglesia limefa de San Pedro, hay otro cuadro que
se complementa con el Arbol de la vida y sus frutos y el Arbol de la
muerte y sus frutos. Lo titulamos Ascenso del alma hacia Cristo, y se
conserva en la capilla de la Penitenciaria. Su formato y organiza-
cion de imégenes, simbolos e inscripciones, tienen grandes simili-
tudes con los cuadros de la antesacristia. Un Cristo crucificado es
la imagen principal que ocupa casi todo el lienzo. Ya hemos visto
que en la tradicion cristiana el arbol y la cruz son simbolos que se
asimilan y complementan. Por eso se lee en la Leyenda dorada: «Di-
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choso y tres veces dichoso el arbol en que Dios est4 extendido»
(DE LA VorAGINE 2000: 587).

La cruz sirve de apoyo a una escalera de 22 escalones, por la
que una joven coronada asciende llevando en la mano un cora-
z6n llameante. Se trata de una alegoria del alma que se esfuerza
en alcanzar la perfeccién mediante esta escala de virtudes, pro-
grama mistico similar al que esta registrado en los bordados de
Santa Rosa de Lima. La corona se puede explicar con un texto de
la Imitacién de Cristo: «jOh, si vieses las perdurables coronas de
los santos del cielo, y de cuanta gloria gozan ahora los que eran
en este mundo despreciados y tenidos por indignos de vivir!»
(Kempis 1989: 257).

En dos filacterias se puede leer el dialogo entre el Redentor
(«Ven a mi alma amada») y el alma que asciende («Quién pudiera
volar a tu costado»). Cada escalén corresponde a un logro alcan-
zado en ese lento ascenso espiritual, que permite el encuentro del
creyente con el Ser fontanal y trascendente: 1. Desengafio, 2. De-
seo, 3. Confesion, 4. Penitencia, 5. Oracion, 6. Leccioén espiritual, 7.
Humildad, 8. Mortificacion, 9. Frecuencia de sacramentos, 10. Obras
de misericordia, 11. Contemplacion, 12. Amor a Dios, 13. Amor a
JesUs y Maria, 14. Preferencia de Dios, 15 al 21. Mas amor, 22. No
tiene inscripcion porque coincide con la llaga del costado de Cris-
to, peldafio culminante del encuentro entre Dios y el hombre.

Al lado izquierdo de la cruz se aprecia la imagen de la Virgen
Maria, que orienta al devoto sefialando a Jesus como unico objeti-
vo que debe alcanzar el creyente. En la parte superior una cinta
parlante contiene el tema del cuadro «Por Cristo muerto en la cruz
se salvaran todos los que por su medio se llegaren a Dios». En la
parte inferior hay un gran rectangulo con un texto de clara inspi-
racién contrarreformista («Todos juzgan que se salvan el gentil, el
turco, el moro, el judio y el hereje...») y catequética: «El subir por
esta senda no dudo que es trabajoso: mas que importa si asegura
divinos eternos gozos...».

El Arbol de la Vida y el Arbol de la muerte han sido definidos
por Ramén Mujica como «diagramas mnemotécnicos», «ejercicios
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espirituales esquematizados que combinaban la tecnologia barro-
ca de la imagen con la de la oracion y la predicacion» (2002: 256).

Estos cuadros debieron ser de gran utilidad para hacer recor-
dar a los miembros de la comunidad religiosa jesuita los peligros
del «amor propio» que lleva a la «ceguedad total del entendimien-
to» y la necesidad de afincarse en la «gracia habitual» que lleva
al «<amor ardiente de Dios». La primera opcion conduce a la muerte
definitiva del alma, la segunda le permitira obtener la corona de
salvacion. Para eso es necesario anticipar a la muerte en vida, vi-
viendo con pobreza y renunciando a los placeres de los sentidos;
tal como ensefiaba el jesuita Luis de la Puente en sus Meditaciones
espirituales (BArrica 1995: 177). Las pinturas fueron un excelente
recurso didactico para que estos conceptos y ensefianzas se im-
pregnaran en la mente de los espectadores, siguiendo los precep-
tos de la doctrina catélica en torno a las imagenes: los sentidos
son necesarios para ascender de lo visible a lo invisible.
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La pena de muerte durante la época colonial:
Legislaciéon y préctica

Marcela Corvera Poiré?
Coral Quintero Lopez de la Cerda®

Dado que las leyes que han regido y rigen a las diferentes socie-
dades reflejan las ideas que cada una ha tenido y tiene sobre lo
permisible y lo no permisible, lo aceptable y lo no aceptable, lo mo-
ral y lo amoral, etc., resulta indispensable acercarse a los corpus
legales de cada época para poder comprenderlas.

En lo que respecta a la Nueva Espafia, éstos resultan ricos,
pues, desde los inicios de la colonizacion, se empezd a legislar
para poder controlar asuntos tan diversos como tributos, tierras,
precios, orden dentro de los poblados, etc. Lo que inicialmente fue-
ron mandatos u ordenanzas particulares sirvieron también como
modelos para resolver situaciones similares a las planteadas con
anterioridad hasta que la necesidad llevo a reunirlas en cuerpos
legales formales conocidos como cedularios o recopilaciones. Los
primeros se encargaron de agrupar con un cierto orden antiguas
disposiciones, mientras que las segundas se preocuparon por ha-
cer resimenes o refundir varias leyes en una sola, pues, como afir-
ma Antonio Dougnac, «el exceso de legislacién es tan negativo
como la falta de ella, ya que un camulo exagerado de disposicio-
nes dificulta su conocimiento y aplicacion» (DouGNAC RODRIGUEZ

2 Doctoraen Historia. Catedrética de la Universidad Nacional Auténoma de
México.

3 Historiador, Colegio de Historia, Facultad de Filosofiay Letras de la
Universidad Nacional Auténoma de México.



1994: 239). Asi, llegé un momento en que, en lugar de legislar so-

bre el caso concreto, las leyes se generalizaron

Ahora bien, aunque especialmente la Recopilacion de 1680 im-
plicé un esfuerzo por simplificar el sistema juridico colonial, la
misma no puede considerarse «una enciclopedia juridica o legal
[...] ni un catalogo de legislacion novohispana» (SOBERANES
FerNANDEZ 1987: 170). Su consulta, indispensable, nos ilustra so-
bre imparticion de justicia, delitos, penas, carceles, etc., pero tam-
bién nos lleva a formular mil preguntas que responder. Por ejem-
plo, una ley (lan del titulo vin que trata de los delitos y penas y su
aplicacion) ordena que sean castigados los testigos falsos pero no
indica cdmo. De la misma manera su revision no nos permitié co-
nocer en términos generales qué tipos de delitos castigaba la justi-
cia civil, que es la que nos ocupa, con la pena capital.

Por ello debimos de acercarnos a la préactica, ver cdmo se re-
solvieron casos concretos. Dos opciones existian; una, adentrarse
en los archivos’ ver cuanto duraron los procesos, qué tan duras
fueron las penas impuestas, si ello dependié de los jueces exclusi-
vamente o del momento en que se abrieron los procesos, etc.; y otra,
la revisién de obras bibliogréaficas publicadas en la época, como
los Diarios de Guijo y de Robles (Guio 1986; RosLEs 1972), que per-
miten conocer en noticias breves (ladrones, destierro, disturbios,
ahorcados, etc.) lo relativo a aprehensiones y ejecuciones efectua-
das, aunque no de forma exclusiva, si preferentemente en la capi-
tal, durante la segunda mitad del xvii.

4 Fue €l primer virrey de México, don Antonio de Mendoza, quien en 1548
elabord lacompilacion titulada Ordenanzasy compilacion deleyes... parala
buena gobernacién; mas tarde, en 1563, € oidor Vasco de Puga publico
Provisiones, Cédulas, [€] Instrucciones de su Magestad... para la buena
expedicion de los negocios y administracion de la justicia y gobernacion de
esta Nueva Espafia...; en 1596 Diego de Encinas publicé Libro [ 1°, 29, etc.]
de provisiones, cédulas capitulos de ordenanzas, instrucciones y cartas
libradas... [ desde los Reyes Catdlicos hasta Felipe 11]; La Recopilacion de
leyes delos Reynos de las Indias, trabajo esencialmente de Ledn Pinelo, pero
con adendas, fue publicada en 1680; Ventura Belefia publicd en 1787 la
Relacién sumaria de todos |os autos acordados de la Real Audienciay sala
del Crimen de la Nueva Espafia, etc.

5 Principamente Archivo General de la Nacidn, ramos. Criminal, Judicial,
Acordada, Reales Cédulas, Real Audiencia, Carcelesy presidiose Infidencias.
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Para esta charla, por cuestiones de espacio optamos por tra-
bajar basicamente con la segunda opcion sin excluir del todo a la
primera. Empezaremos por hacer referencia a quienes merecian en
términos generales la pena de muerte; luego nos preocuparemos
por la o las formas como se les privé de la vida y de los lugares en
los que se llevaron a cabo las ejecuciones; cémo es que la autori-
dad «dio» con los infractores, por qué a algunos se les perdond la
vida y, por ultimo, como es que a finales del xvin y principios del
xix las penas se hicieron menos publicas y se relajaron un poco,
con la excepcion de aquellos que fueron acusados de infidencia.

¢Quiénes merecian la pena de muerte?

En general, los ladrones 0 «ganzueros».f razén por la que ahorca-
ron a Gabriel de la Cruz, mestizo de Oaxaca, «a quien hallaron
con una capa de coro de iglesia» y declaré haber efectuado unos
quince robos (RosLes 1972, 1: 276-277). A veces, también sus cém-
plices eran ejecutados; asi, el dia que ahorcaron en la plaza publi-
ca a un mestizo que desde los catorce afios empezé a robar
«destechando las casas», aserrando astutamente alguna viga por
uno de sus extremos para que colgara y poder bajar y subir por
ella a manera de escalera, también ahorcaron a un indio que «aca-
rreaba los hurtos» y a un espafiol de ochenta y cinco afios que
hacia de centinela (Guuo 1986, 1 77).

También robaban pero se les juzgaba y sentenciaba por
«salteadores» a aquellos que atacaban a sus victimas en parajes de-
solados, como en el camino de Cuernavaca o en el de Rio Frio, don-
de no pocas veces mataban (RosLes 1972, 1: 152, Guio 1986, 11: 147).

No sélo la vida se pagaba casi siempre con la vida misma, in-
cluso el intento de asesinato podia ser castigado con la muerte:
sabemos que un mulato, criado de Santiago Bollo, fue ahorcado
«porgue lo quiso matar y robar con otros» (RosLes 1972, 1: 247).

6 Ganzla: hierro largo con punta torcida a modo de garfio de que usan los
ladrones para quitar los pestillos de las cerraduras y abrir |as puertas, arcas,
etc. Metaf 6ricamente equivale al ladrén que hurtacon mafiao sacalo que esta
encerrado y escondido.
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Los asesinos muchas veces mataron sélo por robar, ya lo he-
mos dicho, pero también tuvieron otros moviles: son comunes los
casos de esclavos que matan a amos 0 mayordomos, de maridos
que matan a sus mujeres o viceversa (RosLes 1972, 1: 299; u: 92; 1.
147, 173), y no falt6 el hombre que matara al asesino de su herma-
no (RosLes 1972, 1: 295). De entre estos grupos nos interesa dete-
nernos un momento en el primero: un indio que estaba en un obraje
junto a Santa Ana, maté a pufialadas al duefio del obraje y a su
mujer; un negro mat6 al mayordomo del obraje de Peredo; un chi-
no, un negro y un mulato fueron ahorcados «por haber muerto a
su mayordomo» (RoeLes 1972, 1: 170; n: 180, 314). jDebieron estar
hartos de abusos y malos tratos!, pues no ignoraban que aquellos
crimenes podian significarles la muerte.

De cualquier forma, en todos los grupos mencionados hubo,
entre victimario y victima, un vinculo con el que se deseaba termi-
nar y, en mayor o menor grado, rencor y sed de venganza que difi-
cilmente concluirian sin eliminar a la persona odiada.

Otra variante Unica, o por lo menos muy infrecuente, es la del
que parece ser un asesino en serie sin mayor mévil que el placer:
Robles nos dice como ahorcaron a un hombre «que tenia gusto en
ahorcar muchachos», agregando que fueron once los que habia
matado antes de que lo aprehendieran (RosLes 1972, 1;: 193).

Otras noticias no dejan de extrafiar, ejemplo de ello es la de la
«vieja» que mato6 a un indio que la llevaba cargada «en la esquina
de la calle de San Agustin» (RosLes 1972, i1: 78). (Era de esos in-
dios que por una moneda cargaban sobre sus espaldas a todo
aquel que deseara cruzar un charco? ;Habria entre ellos alguna
relacion? No creemos que se tratara de una venganza, sino de una
persona desquiciada. Finalmente, siempre han existido.

Un ejemplo més que también implica desequilibrio mental es
el del mestizo al que ahorcaron no sélo porque maté a una mujer,
sino porque «después tuvo acceso a ella» (RosLes 1972, 1: 261).

El asesinato fue casi siempre violento, generalmente se apu-
fialaba o se degollaba; pocas veces se usaban armas de fuego y
s6lo encontramos un caso de envenenamiento.
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Eran merecedores de pena de muerte aquellos que alteraban o
falsificaban moneda, los contrabandistas y los que agredian a la
autoridad. Nétese que si estamos agrupando de alguna manera a
estos infractores es porque en todos los casos atentaban directa-
mente, o0 contra los intereses econdmicos de la Corona, o contra
sus funcionarios. Estas faltas no podian disimularse: intentando
aprehender a un mulato, éste tir6é «dos pufialadas» al alcalde de
Corte; no se aclara si el funcionario resulté gravemente herido pero
parece que no, pues solo se dice que de una pufalada aquél le
rompio la «garnacha» o vestidura propia de su cargo. Aun cuan-
do al parecer no sufrié ni un rasgufio, llevaron a su agresor a la
carcel real y lo sentenciaron. Se le dio garrote y lo colgaron en la
horca (Guuo 1986, 11: 39).

Lo que en el caso anterior resulté un enfrentamiento personal
con la autoridad, se magnificé cuando hubo rebeliones o tumul-
tos. Entonces si que hubo represalias. Tras el motin del 8 de junio
1692 (RosLEs 1972, u: 250-258), en el que la gente incendié el pala-
cio virreinal, los cajones de la plaza, las casas del cabildo, etc., se
levantd una nueva horca; al pie de la misma «arcabucearon» a tres
indios de los que prendieron fuego a palacio, luego los colgaron y
les cortaron las manos para exhibirlas frente a la misma puerta
del recinto que habian incendiado. Seguin Robles habian de ser
cuatro los reos, pero uno ya no estaba vivo cuando mataron a sus
compafieros; anota que algunos dijeron que se habia procurado la
muerte con veneno, pero a su parecer habia muerto «del maltrato
que le dieron», es decir, de la tortura que precedia a muchas de
las ejecuciones. También quemaron debajo de la horca a un «lobo
amestizado», que habia quemado la horca el dia del tumulto.

Atentar contra la vida o los bienes ajenos, contra la paz y el
bienestar del reino eran, segun hemos visto, causas validas para
privar de la vida. Pero ;contra quién atentaban los sodomitas a
los que la ley condenaba a muerte? Aunque la explicacién hoy no
convenza, desde luego era valida entonces: Atentaban contra Dios,
pues el hombre, creado a su imagen y semejanza, continda, al fe-
cundar a la mujer, la tarea creadora, de manera que si la despre-
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cia, ofende directamente a Dios (TomAs Y VALIENTE 2000: 35-39). Bajo
la misma éptica se juzgaba la bestialidad.

Formas de morir una o «mil veces»’

Algo hemos adelantado ya sobre la forma en que se ejecutaba a
los condenados, pero es necesario recalcar que en el México ba-
rroco, como ocurria en la Espafia de entonces, se buscaba no una
muerte inmediata, sino, por un lado, hacer pasar verglienza y cau-
sar dolor al reo y, por otro, impactar a los espectadores, que debe-
rian considerar ejemplar el castigo a conductas que ofendian a Dios
y al Rey. Es por ello que en todas las sentencias leemos cosas como
las siguientes: sea «arrastrado y ahorcado, y cortada la cabeza y
mano»; después de ahorcarlo «lo hicieron cuartos y los pusieron
por las calzadas»; diéronle «garrote y horca»; en el caso de los
sodomitas, después de darles garrote serian quemados; a un jo-
ven torpe que atentd contra la vida del virrey duque de Albur-
querque se le sentencié a horca, a ser «arrastrado por las calles
publicas», a que le cortaran cabeza y mano; esta ultima seria col-
gada alli donde habia agredido a Su Excelencia. Descripciones de
otros y diversos casos indican: «le dieron garrote habiendo sido
arrastrado previamente»; «Encubaronlo»? etc. Resulta importan-
te mencionar que aunque la sentencia mas comun fue la de la hor-
ca, en un caso, por no haber verdugo que la ejecutara, apelotearon
al reo, lo cual significa que le dispararon, aunque después cierta-
mente lo colgaron.

Habia formas de muerte mas «honrosas» que otras: el garrote
era preferido a la horca y ser apeloteado era mejor que ser ahorca-
7 Laexpresion aparece en obras como Vigilar y castigar. Nacimiento de la

prision, de Michel Foucault, traduccidn de Aurelio Garzon, México, Siglo

Veintiuno editores, 1993, p. 20.

8 «Encubar» significa, segin € Diccionario de Autoridades, meter por castigo
y disposicion de las leyes aalgin reo en unacuba, como a parricidaaquien
encerraban en ellacon unamona, un perro, un galloy unaviboray le arrojaban
a mar. Desde luego, no podemos deducir que lo de los animales ocurrieraen
la Nueva Espafia, falta averiguar exactamente si el que era encubado como

Unico castigo moriaen @'y, de ser asi, por qué causas exactamente: ¢por falta
de adimento?, ¢de oxigeno?
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do. Ahora bien, cuando en el xvii se emplearon los métodos consi-
derados mas benévolos no se hizo por compasion, sino por nece-
sidad: porque no habia quien ahorcara, como hemos visto en uno
de los casos o, en otros, por considerar que conducir a la horca a
determinados reos podia representar un problema con el pueblo.
Segun Robles (1972, i1: 42), el lunes 10 de mayo de 1683 debian de
ahorcar a un hombre por salteador, mas como «se temié lo quita-
ran», le dieron garrote en la carcel y s6lo después lo colgaron en
la horca publica.

¢Donde se les ajusticiaba?

Leamos primero algunos casos para concluir después. Cuando se
ahorcé a un indio que habia matado a una espafiola y dos indias
por robarles, «Hizose la justicia en la calle de san Agustin [...] don-
de habia muerto a la espafiola cinco afios habia»; en la albarrada
de San Lazaro se cumplié la sentencia de dar garrote y fuego a
unos sodomitas; un hombre fue llevado al Rastro donde le dieron
garrote y lo encubaron; a dos indios y una india les dieron garrote
abajo de la fuente de piedra que va de JesUs Maria a Santa Cruz y
los encubaron por haber muerto alevosamente a su nuera; dieron
garrote en la carcel a un salteador, después lo sacaron y pusieron
en la horca.

Lo anterior parece suficiente para decir que por castigar en el
sitio donde se habia cometido un delito, por preferir cierta discre-
cion en algunos casos o, finalmente, por comodidad, buscando por
ejemplo que los quemados lo fueran cerca de donde hubiera agua
para arrojar a ella sus insignificantes restos, fueron seleccionados
unos espacios u otros, independientemente de que los mas de los
castigos se ejecutaran en la horca que estaba permanentemente en
la plaza mayor.

¢La justicia llega al reo o el reo a la justicia?

Como se comprenderd, los menos se delataron inintencional o
intencionalmente, mientras que los mas intentaron escapar de la
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justicia. En el primer caso se encuentra un esclavo negro que, tras
haber ayudado a su amo a cometer asesinato, recibié la libertad.
Yendo tierra adentro, seguramente feliz por su nueva condicion,
pero desde luego imprudente, «dijo la causa porque era libre». Asi,
sin quererlo, se delato. Se le trajo preso a la ciudad de México, «fue
sacado por las calles acostumbradas [...], arrastrado y ahorcado»
(Guuo 1986, 1; 225-226). Propositivamente se presentd en la sala
del crimen un indio que habia cometido once homicidios «dicien-
do que nuestro Sefior y San Nicolas se le habian aparecido para
gue se presentase; que en esta muerte estaba su salvacién» (Guuo
1986, n:141).

En cambio, junto a tales ejemplos tenemos muchos de perso-
nas que por todos los medios intentaron esquivar o despistar a la
justicia: estando a punto de ahorcar, por salteador, a un tal Juan
de Guia, pues «fingié una suspensién en que permanecioé siete
aflos». Los protomédicos dictaminaron que estaba enfermo y «en
esa fe lo llevaron al hospital de San Juan de Dios» de donde se
escap6 (RoeLes 1972, 1: 89-90). Desde luego, mas ingenuo y sencillo
que fingir suspension por siete afios, signifique ello lo que signifi-
que, fue un sirviente del convento de San Agustin que, por robar a
un fraile, lo golped y lo colgd para que pareciese que aquél se ha-
bia ahorcado (RosLes 1972, 1: 150). Falsos testigos aseguraron que
un asesino mayor de 18 afios no tenia ni catorce, por lo que «con
doscientos azotes mal dados sali6 libre» (RosLes 1972, n: 310).

Por dltimo, parece indispensable hacer referencia a la infini-
dad de personas que, habiendo cometido delitos, se acogian o re-
traian a un espacio sagrado, entiéndase templo o convento, don-
de salvo excepciones, gozaban «de inmunidad conforme a dere-
cho» . Este derecho de asilo en principio «no salvaba a un delin-
cuente del juicio o del castigo, pero si le garantizaba la proteccién
de los [...] eclesiasticos, que se aseguraban de que se les juzgara

®  Entre otras obras, puede verse Ventura BeLeria, Recopilacion sumaria de
todos los autos acordados de la Real Audiencia y sala del Crimen de esta
Nueva Espafiay providencias de su Superior Gobierno. Libro primero. Titulo
segundo. De lalibertad y exencion delasiglesias y monasterios...
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con justicia y de que el castigo no implicara derramamiento de san-
gre ni pérdida de la vida o de algin miembro» (FArris 1995: 93).%0
Asi, el esclavo que habia huido era devuelto a su amo para que
continuara sirviéndole y el desertor era igualmente entregado para
que continuara en el ejército; pero si el que se acogia en un sitio
sagrado habia asesinado, las cosas se complicaban. Perdonarle la
vida por el simple hecho de haber entrado en un lugar sagrado no
resultaba razonable a ojos de la justicia civil, y como salir impli-
caba la posibilidad de aprehensién, hubo personas que se queda-
ron a vivir largas temporadas en algin convento bajo la sombray
proteccion de los religiosos.

Perddn de la vida por razones como corta edad, locura o
la misericordia de su majestad

Entre los primeros ejemplos tenemos el de un sodomita que, habien-
do sido juzgado junto con catorce hombres que fueron condenados
a pena de muerte, dada su corta edad, fue sentenciado a 200 azotes
y a ser vendido por seis afios (Guuo 1986, 1: 105-107); lo mismo que
el caso de otro muchachito al que «echaron a China por toda su
vida», «por hurtar una lampara el Belén» (RosLes 1972, 11:138).

En cuanto a no cumplir sentencias en personas que estuvie-
ran fuera de razon, anotamos que los alcaldes de corte remitieron
«a Carranza el loco a san Hipolito, con grillos y, al alférez-guia, al
hospital a curarse», acotando: «ambos locos [...] deben muertes, y
estaban sentenciados a horca» (RosLes 1972, 1: 163).

E interesa anotar que el perdén era comun; los sdbados en que
las carceles eran visitadas por las autoridades se perdonaba a al-
gunos presos!! y, en dias especiales, en que se conmemoraba por
1 End Diccionario decienciaseclesidgticas.. ., tomo primero, entrada «asil o»,

vemos que entre |os exceptuados estaban | os devastadores e incendiarios de

campos, aquellos que asesinaban o mutilaban en lugar sagrado, los que
cometian homicidio «por precio», etc.

11 Aungue en la Recopilacion se ordena alos oidores «provean en visitalo que
tocareasolturas, s estén bien o mal presoslosque sehallaren enlascarcel es»,

queda claro que €llo lo determinaban en funcién de su propio criterio, de la
analogia de casos, de costumbres y tradiciones e incluso de coyunturas
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ejemplo el cumpleafios del rey o, mas aun, el nacimiento de un
principe, las carceles practicamente quedaban vacias.

El espectaculo

Como es bien sabido «ejecutar a un reo en el Antiguo Régimen ve-
nia a constituir un gran espectaculo» (TomAs v VALIENTE 2000: 97),
lo mismo en Europa que en América. Es por ello que en nuestras
fuentes aparecen frases como «se despobl6 la ciudad, arrabales y
pueblos de fuera de ella para ver esta justicia», 0 «hubo mucho
CONCuUrso».

Los tiempos comienzan a cambiar

En contraste con todo lo que hemos escrito hasta ahora, la menta-
lidad ilustrada implicara cambios importantes en lo referente a la
justicia. Poco a poco se pretendera que el reo sufra menos, lo mis-
mo que la correccion del delincuente (TomAs v VAaLIENTE 2000: 55).
En 1736 el gobernador de Veracruz se quejaba diciendo que en la
ciudad no habia habido castigos lo suficientemente severos que
sirvieran «de freno y escarmiento» a los delincuentes, porque de
imponer pena capital o mutilacion de miembros habia que espe-
rar la confirmacién de la sentencia por parte de la Sala del Cri-
men de México,'? por lo que pedia que este Ultimo tramite fuera
eliminado. Sin embargo, si en 1787 todavia se ordené ejecutar a
todo aquel que fungiendo como centinela robara cualquier objeto,
en 1797 esta Ultima orden parecié excesiva, por lo que en adelante
se impusieron sentencias menos severas.!®* Hacia finales del xvin
aumento el nimero de reos que habiendo sido condenados a muer-
te, al pedir revision de sus casos, recibieron en lugar de aquélla

politicas. Las leyes vigentes entonces sélo guiaban alajusticia. Asi, salvo
esporadicas érdenes expresas, «no sean sueltos |os presos por alcabalas y
derechos reales», no se pueden enlistar las causas por las que merecian o no
salir de prision. Ver titulo vii: Delas visitas de carcdl.

12 AGN, Reales Cédulas, vol. 56, exp. 11, ff. 29-32.

3 AGN, Redes Cédulas, vol. 136, exp. 45, 2 f. y vol. 168, exp. 164, 3 f.
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otras penas, por ejemplo de presidio;** e incluso hubo indultos ge-
nerales como aquél que reza:

Deseando contener los dafios que causan al Estado y a mi Real
Hacienda los vasallos de mis dominios de Indias que se ocupan
en el comercio clandestino y no pudiendo mirar con indiferencia
la triste suerte de sus familias, [...] he venido, usando de mi Real
clemencia en conceder indulto general del delito de contrabando
a todos los que no hayan cometido homicidio [...]*®

Desde luego, muy importante resulta anotar que, en 1812, las
Cortes, argumentando «que [...] ninguna pena ha de ser trascen-
dental a la familia del que la sufre y queriendo al mismo tiempo
que el suplicio de los delincuentes no ofrezca un espectaculo de-
masiado repugnante a la humanidad», abolieron la pena de hor-
ca sustituyéndola por la de garrote.’* Como indica Foucault, des-
de las ultimas décadas del xvin fueron desapareciendo los supli-
cios y el espectaculo punitivo hasta que las «mil muertes» se re-
dujeron a la estricta ejecucion capital definiendo una nueva mo-
ral del acto de castigar (FoucauLT 1993: 11-22).

Pero como bien sabemos, los cambios toman tiempo y asi, aun-
que la justicia empez6 a ser mas benévola en términos generales,
el momento tuvo su taldn de Aquiles. En casos de «lesa majestad»,
o infidencia, la menor sospecha era suficiente para acabar con la
vida de aquél de quien se recelaba. Para cerrar esta charla sinteti-
zaremos el caso de Maximo Gonzalez, vecino del Real de Borbon,
quien terminaria en la horca ese mismo afio de 1812 en que se man-
do abolir. Las cosas, como veremos, empezaron por un episodio
realmente absurdo.

14 Ta fued casodelsidro Antonio Olavarria, aquien se comprobaron «repetidos
hurtos» AGN, Criminal, vol. 696, exp. 6. 1790.

15 Los que quisieran acogerse a indulto tendrian que presentarse ante las
autoridades y asegurar, entre otras cosas, «no volver a contrabando» y
aplicarse a algin gercicio honesto para mantener a sus familias. La Real
Graciay lalnstruccion anexafueron promulgadasen Madrid en 1791. AGN,
Judicid, vol. 43, exp. 3.

16 AGN, Redles Cédulas, vol. 206, exps. 120y 126.
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El 29 de diciembre, cuando los vecinos salieron de misa, las
autoridades les ordenaron que barrieran la plaza del Real; el tal
Maximo se opuso a hacerlo y cuando se le intimé nuevamente a
ello, en «Nombre del Rey», respondié que no conocia al Rey, «que
a dénde estaba», aunque finalmente acab6 barriendo. Entonces se
le acuso de haber proferido palabras sediciosas en contra del so-
berano, se le puso en prisién y se le abrié «sumaria». Sélo se lla-
mo a declarar a cuatro testigos que repitieron el asunto de la ba-
rrida y a los que se les pregunt6, ademas, si sabian que aquel hu-
biera tomado algun partido «en el tiempo de la insurreccién»; sélo
uno dijo que «oy6 decir que era uno de los principales cabecillas
de este Real», los demas nada sabian al respecto. Se le acus6 ade-
mas de que, en una ocasion, cuando una de las autoridades loca-
les habia mandado azotar a un tal Trexo, M&ximo habia criticado
su decision.

No hay nada mas digno de repetir. El fiscal acusé al reo «del
grave delito de lesa majestad»; de tener «la audacia de hablar mal
del gobierno que nos manda delante del [...] justicia[...], nega[ndo]
que no hay soberano [...] siendo palabras de un insurgente proba-
do [...]»; y lo condené en nombre del Rey a sufrir pena de muerte
en una horca en el Real de Borbén «para ejemplo de los malvados
[...]». Se ahorc6 a Maximo Gonzalez y se envi6 al virrey Francisco
Xavier Venegas copia de la sumaria.l’

Si desafiar a la autoridad habia sido desde siempre severamen-
te penado, en tiempos del movimiento insurgente, la amenaza real
a la autoridad espafiola en América fue, en nuestra opinién, un
freno a la evolucion de las leyes en lo tocante a la pena de muerte.
Desde luego, puede que no haya sido asi, pero tenemos la impre-
sién de que Maximo Gonzéalez murid en la horca por haberse ne-
gado a barrer la plaza del Real de Borbdn.

17 AGN, Infidencias, vol. 103, exp. 8, 11f., 1812, enero 7 a 9.
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Tras la imagen de la muerte:
Jesuitas durante el siglo xvii. Tres casos de estudio

Carolina Figueroa C.*
Benjamin Silva T.*

La sociedad hispanocriolla residente en el actual territorio chile-
no sufrié considerables transformaciones durante los postreros
afios del siglo xvi y los comienzos de la centuria siguiente. La lla-
mada Guerra de Arauco tuvo un vuelco definitivo a partir de la
rebelion de Curalaba, gestada después de la muerte del goberna-
dor Ofiez de Loyola en 1598. Todas las ciudades del Sur, o de arriba
como se les denominaba en la época —vale decir, Valdivia, Osorno,
Villarrica y Chillan—, fueron destruidas por el alzamiento indi-
gena. Solo resistio los vehementes ataques indigenas la ciudad de
Concepcion, esparciéndose los rumores de inminentes alzamien-
tos en las plazas de Santiago y La Serena, que fueron crudamente
reprimidos por los temerosos hispanos.

Pocos afios antes de estos hechos, en 1593, lleg6 al territorio
de la Capitania General del Reino de Chile la primera mision de
sacerdotes jesuitas, presencia largamente solicitada por la socie-
8 Licenciadaen Historia, Universidad de Val paraiso; Magister (c) en Historia,

mencién Etnohistoria, Universidad de Chile. Docente en laUniversidad Santo
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dad hispanocriolla (ViLLaLosos 1992). La Compairiia de Jesus los
habia enviado con el objeto prioritario de abocarse a la dificil y
poco fructifera tarea de evangelizar a los mapuches, labor interrum-
pida por la rebelién iniciada en Curalaba. Desde su llegada, los
miembros de la Compafiia se percibieron como el principal puen-
te entre la sociedad hispana y los indigenas asentados en el sur
de Chile (PiINT0 1991; SALINAS 1991; FoERSTER 1991).

En este contexto pretendemos analizar la vision que sobre la
muerte desarrollaron tres distinguidos misioneros jesuitas, a sa-
ber: Alonso de Ovalle, Melchor Venegas y Diego de Rosales con
respecto al acto misional dirigido sobre la poblacion mapuche
huilliche asentada en las inmediaciones de las devastadas ciuda-
des de «arriba». Notables en cuanto a su importancia en la misma
Companiiay su accion al convertirse en nexos validos entre el com-
ponente hispano y el indigena rebelde durante los primeros 50
afios del siglo xvii. Buscamos de esta forma, en primer lugar, com-
prender la imagen general que se cred sobre la muerte en este pe-
riodo, profundizando en el analisis de las ideas y conceptos que
van a marcar toda la gama de relaciones entre estas dos socieda-
des durante los siglos que comprenden el periodo colonial y, por
otra, rescatar del olvido al segmento de naturales reconocidos como
mapuche-huilliche, relegados por la historiografia tradicional a un
rincon de la memoria (SiLva 2004).

Por la fuerza de la conversién: la imagen del indigena
al momento de la confesion

La conquista espafiola del Nuevo Mundo siempre estuvo asocia-
da al objetivo de la evangelizacién, proceso que implica necesa-
riamente la existencia, por un lado, del cristiano, pero, por el otro
lado, de la analogia sobre la conversion del oprimido (GARrRIDO
1980).

América surge de esta forma como un territorio condicionado
por la accién demoniaca. Las diversas practicas religiosas y cul-
turales demostraron a los espafioles recién llegados que esta tie-
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rra estaba en manos del Enemigo de la naturaleza humana. Pero
—y esto es fundamental— los misioneros no comprendieron la ac-
cion del diablo dirigida con exclusividad a los indigenas, pues
todo hombre es plausible de esta accion. Por eso pierde sentido la
categoria ideoldgica de «demonizacion», pues todos los hombres,
insistimos, pueden caer bajo la influencia del demonio (SALINAS
1991).

El arribo de los primeros misioneros jesuitas a la zona de La
Araucania representaba para la orden la oportunidad de realizar
un corte abrupto y definitivo en la vida espiritual de los indige-
nas, dominada hasta ese momento por las creencias que confor-
maban su «identidad» y que involucraba el extrafiamiento del dia-
blo. A partir de la conversion debian ser devueltos a la Gracia
Santificante, incluyendo de esta forma a los naturales del nuevo te-
rritorio a la comunidad cristiana.

Tanto el descubrimiento como la evangelizacién inmediatamen-
te posterior implicaban para los misioneros cumplir con una mi-
sién de caracter divino en la que ellos representaban un papel fun-
damental como instrumentos de la Voluntas Dei. El hecho de ser re-
presentantes y subordinados de la Corona espafiola no invalida la
presencia fundamental de su obediencia a Dios mismo, cuya supre-
ma voluntad indicaba la conversién de los naturales.

Pero fijemos nuestra atencién en el hecho de que no es sélo la
conversion la que asegura al indigena el ingreso al redil del Se-
fior, ya que debido a su naturaleza rebelde la aceptacion de los
santos ritos era generalmente entendida como traicionera y sin
profundidad. Nosotros planteamos que el hito que transforma al
natural en cristiano verdadero con plenos derechos es el instante
de la muerte, aguel minuto en que es medido por Dios y se esta-
blece el lugar al cual accede su alma segun sus acciones en la vida
terrenal.

Desde el arribo de los primeros representantes de la Compa-
fifa de Jesus al Reino de Chile, la evangelizacién de los indigenas
quedd sellada por un compromiso directo con Dios por haberlos
liberado de la inminente muerte a manos del mar, como asi lo pro-
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clama el padre Luis de Valdivia, que ofrece su vida «por la con-
versién del valle de Arauco» (FoersTer 1996).

Una vez asentados en el valle central, pronto vuelven sus ojos
hacia la zona donde se originaba el conflicto y en las que habitan
los mapuches alzados descritos como aquéllos que han sustenta-
do la guerra contra el hispano y que practican barbaras costum-
bres como «cuando cogen algunos, les beben la sangre y les co-
men el higado y coraz6n y beben en la calavera del que matan, de
puro coraje y rabia»® y que no entienden nada sobre la existencia
de Dios ni sobre la vida y la muerte.

Siguiendo el planteamiento esgrimido ya por Foerster (1996),
nos encontramos aqui con uno de los temas mas relevantes de la
evangelizacion, la relevancia de la salvacion de las almas por so-
bre la salvacion de los cuerpos, donde la importancia recae no en
la muerte fisica, sino en la forma en que ésta se produce, tema que
abordaremos a continuacion.

En busca de confesiones: el trance de la muerte

Debido a la breve extensién del presente articulo, a continuacion
expondremos tres casos extraidos de la créonica de Alonso de
Ovalle y que a nuestro parecer retinen las caracteristicas comunes
observadas en la documentacion recabada relativa a los insignes
misioneros jesuitas Melchor Venegas y Diego de Rosales®

El primer caso que vamos a relatar se encuentra descrito en la
obra del jesuita Alonso de Ovalle ([1646] 2003), quien retrata la
historia de la muerte de una indigena mapuche-huilliche en la zona
de Chiloé. La narracidn se realiza en el contexto de la defensa de
la extension del culto del Rosario, y comienza de esta forma:

20 En Monumenta peruana, vol. v, pp. 467-468. Imagen observada de igua
forma en «La Carta Annua de la residencia de la Asumpcion caveza de las
Provincias del Paraguay y rio de la Plata afio de 1607 y 1608 para €l Padre
Provincial Diego de Torres», fjs. 7v.-18r., Biblioteca Naciona de Chile,
Manuscritos Medina, MS M76.

2 Lardacionin extenso delosrelatosdelosjesuitas utilizados paralapresente
ponencia se encuentra en el texto de los autores titulado «Conversion o
Confesién: lamuertey €l paso alacomunidad cristiana», manuscrito.
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[...] hubo en un lugar, a quien llaman Melilehue, una india escla-
va, a quien cogiéndola en la guerra siete afios ha, la habian pues-
to en casa de una sefiora principal. Enfermé gravemente y, ha-
biéndose confesado una y muchas veces con el cura y estando
ya convaleciente, volvié de repente a recaer y a llegar en un punto
al altimo trance de la vida. (OvaLLe 2003: 565)

De la reciente relacion destacamos el hecho de que el sujeto de
atencion corresponde a una indigena rebelde y esclava, caracte-
risticas que nos recuerdan su pasado insurrecto, ya que pertene-
cid a los linajes mapuches que se liberaron del dominio hispano
(ViLLALoBOs 1987).22 Esta habia sido, segun la informacion trans-
mitida por el jesuita, evangelizada desde su captura en la casa de
servicio en la cual se encontraba, aunque la accion de la confe-
sion del cura, probablemente no un jesuita, no habia logrado con-
vertirla cabalmente, y en parte por ello habia llegado al dltimo tran-
ce de su vida.

En este dificil momento surge la figura de su duefia, que in-
tenta asistirla en el Gltimo soplo de vida. Para ello decide apoyar-
se en oraciones y en el rezo de Rosario, que Ovalle sefiala que era
muy difundido en Chiloé por esos afios. En este momento el cro-
nista nos indica:

Alabado sea el Santisimo Sacramento, palabras que apenas ha-
bia acabado de decir, cuando respirando un tanto la que ya esta-
ba casi difunta, dio las gracias a su sefiora, afirmando al punto
que ella entrd, comenzd6 a dejarla una gran caterva de demonios
que la atormentaban; mas, que si bien la habian dejado, no se
habian ido totalmente, que alli estaban a vista, amenazandola en
uno de los &ngulos de aposento. (OvaLLe 2003: 565-566)

Vemos que el sacerdote nos muestra cémo la «gracia cristia-
na» actUa en la indigena rebelde, pese a que ella no se habia con-
vertido. Pero necesita de la libertad de la misma indigena para ser

22 Destacamos que | osindigenas mapuchesfueron legalmente esclavizados entre
los afios 1608 y 1678. Durante todo el siglo xvin los indigenas fueron
esclavizados de hecho por medio de servicios permanentes delas casasdelos
hispanosy criollos.
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completa, y por ello, en la imagen presentada, los demonios pue-
den continuar amenazandola. Es decir, se nos ensefia que la ac-
cioén de Cristo en la indigena necesita de su reconocimiento libre y
explicito, caracteristicas centrales de la pretensién cristiana. En la
muerte se muestra como ella puede ser salvada sélo si se convier-
te verdaderamente, es decir, con su libertad completa, como cual-
quier otra cristiana. Mientras esto no suceda, los demonios pue-
den seguir hostilizdndola en su dormitorio y amenazandola con
terminar con su vida.

Esta idea se ve ratificada en la descripcién que hace Ovalle de
la escena final. La sefiora le pregunta a la indigena si habia ocul-
tado algo en sus anteriores confesiones, es decir, si con ello habia
evitado la accién de la gracia, si con su libertad habia objetado
algo. Entonces ella responde:

[..] si, callé, dijo ella, que antiguamente quité la vida a una hija
mia, vengando en ella algunos agravios que mi marido me ha-
bia hecho, y esta hija mia estaba también en compafiia de estos
espiritus infernales, que apretandome la garganta me hubieran
muerto, si td, oh, sefiora mia, hubieras venido con tanta preste-
za a socorrerme. Contenta la sefiora con haber descubierto ya la
llaga, procuré abrir la puerta a la medicina de aquella alma vy,
ex[h]ortandola hacer una buena confesién, se la facilité grande-
mente; prometidla hacer Ilamar con toda diligencia a algunos de
los padres de la Compaifiia, de quien, enteramente confesada, re-
cibiria el beneficio de la absolucién. (OvaLLe 2003: 566)

Vemos cOmo el jesuita nos muestra que la gracia de Cristo,
hecho que explica la conversién, necesita para actuar de la liber-
tad plena y consciente de la indigena, de su conversion verdade-
ra, es decir, de que confesara que habia matado a su hija. Es la
conversion como cristiana completa, hecho que se da frente a la
muerte, ante la muerte, la que explica la salvacion de la mapuche-
huilliche, al recibir la verdadera absolucion. Este es un fenémeno
que caracteriza al cristiano con plenos derechos; asi el jesuita, re-
conoce a la indigena ante el peligro de la muerte. Es la muerte la
que rompe las barreras que tenian los indigenas para ser cien por
ciento cristianos.
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Un segundo espacio son los indigenas de las inmediaciones
de la isla Grande de Chiloé. En ellos, la imagen de la muerte como
el Unico instante en donde los indigenas son verdaderamente cris-
tianos, es muy evidente. El significado de esto lo sintetiza el mis-
mo Ovalle al sefialar: «Estas confesiones han sido muchas gene-
rales, y muchas repetidas, por haber sido sacrilegas las anteceden-
tes, y lo que més consuela es que muchos murieron luego que reci-
bieron este beneficio de la confesion» (OvaLLE 2003: 561).

En esta cita vemos que la salvacién y conversién verdadera se
logran en el momento de la muerte, donde los indigenas se pue-
den salvar de la misma forma que los hispanos, sin diferencias,
ya que en la muerte logran los nativos ser reconocidos como cria-
turas iguales a los espafioles.

Lo anterior queda reflejado en el caso de un cacique indigena
de esta zona relatado por Ovalle. El cacique sufria los efectos de
la peste que afectaba a los indios de su territorio. Lo vemos enton-
ces en los instantes previos de la muerte, donde es visitado por
uno de los intrépidos misioneros jesuitas. La imagen del relato que-
da resefiada en las siguientes palabras:

Oyendo esto los padres, fueron uno por una parte y otro por
otray hallaron ser verdad, y a todos con tanto desamparo y des-
consuelo, que les quebro el corazén, y asi los fueron confesando
y alentando a todos, particularmente al cacique de la isla, que
estaba ya en los huesos esperando la muerte por instantes.
Alegrése sobremanera de ver al padre, porque le habia deseado
mucho; entré en el rancho y hallé otros cinco enfermos, y sola
una vieja en pie que los servia, y sabiendo que la mujer que te-
nia el cacique era manceba, le exhort6 a casarse con ella, y a los
demas a la confesidn; a todo salieron de muy buena gana, y mos-
trando mucho dolor de la vida pasada, se confesaron todos, y el
cacique se casO y confes6 con muchas lagrimas, y luego que sa-
lieron los padres de la isla, murié, dejando prendas de su salva-
cién, que parece sélo esperaba la muerte la buena disposicion de
aquella alma. (OvaLLe 2003: 561-562)

Vemos que es s6lo ante la muerte cuando el indigena tiene la
posibilidad de manifestarse como cristiano en plenitud, esto es,
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que se arrepienta de sus actos —se casé con la mujer que es califi-
cada de manceba— y que por ello quede dispuesto para la muer-
te, entendida como el instante en que, como cristiano completo, pa-
sara al cielo. Queda entonces olvidada toda su vida previa, ya que
en la muerte y a través de la aceptacion libre y plena de la fe se
reconoce al cristiano, y es este acto el que lo salva y redime de su
vida anterior.

Conclusioén

Sostenemos que la imagen de la muerte transmitida por los textos
jesuitas es entendida como el lugar donde los indigenas son ple-
namente cristianos. Se necesita la libertad del indigena que reco-
noce, al igual que el hispano, las gracias de la misericordia divi-
na, y es ella presentada por los sacerdotes como la fuente que igua-
la en la muerte a los indigenas, rebeldes o no, buenos o malos, con
los hispanos y con todas las personas que se reconocen parte del
misterio que introduce el cristianismo en la historia.
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De cédmo vivieron su muerte los esparioles
en la Mérida de Yucatan de las indias:
los testamentos del siglo xvin

Limbergh Herrera?®

El objetivo principal de este trabajo es el estudio de los documen-
tos expedidos por la sociedad espafiola y sus descendientes (crio-
llos y mestizos) que vivieron en la ciudad de Mérida de Yucatan
en el siglo xvin. Ello fundamentalmente esté referido a las formas
en que estas personas ordenaron sus testamentos en articulo de
muerte y las manifestaciones religiosas atribuidas a éstos a la hora
de testar.

Considerando, ademas, que esta exposicion no esta dedicada
a conocer las mentalidades colectivas de los espafioles, es necesa-
rio compartir lo asentado por Antonio Pefafiel, donde apunta que:
«hablar de muerte es hacerlo, ademas, de la religiosidad y formas
de vida de un pueblo, es intentar entender su peculiar idiosincra-
sia ante un principio —en este caso un fin— de caracter univer-
sal, que afecta por igual a unos y otros, y ante el cual hay que es-
tar preparados» (PERAFIEL RAMON 1986: 97), y aunque no siempre
sucede, las creencias religiosas, los ritos de salvacion y las actitu-
des sociales ante la muerte pueden entreverse en las clausulas de
los testamentos.

Las conductas —miedos y deseos de salvacion— y algunas de
las préacticas colectivas culturales y rituales exteriorizadas en el
momento de la muerte, plasmadas en estas clausulas, reflejan los

2 Maestroen Ciencias Antropol 6gicas delaFacultad de Ciencias Antropol 6gicas
delaUniversidad Auténoma de Y ucatan, México.



sentimientos individuales y translucen las practicas religiosas vi-
vidas en el instante crucial de la muerte. Gran parte del mundo
mental de la cotidianidad religiosa se plasmaba y exteriorizaba
bajo formulas estereotipadas en estas escrituras. Porque el testa-
mento, mas alla de los datos sobre religiosidad y practicas funera-
rias, depara abundantes noticias sobre los pensamientos y los sen-
timientos del testador, sobre sus relaciones sociales, fuentes de ri-
queza, propiedades y genealogia, por citar algunas de las mas des-
tacadas. Las formulas estilisticas —como lo demuestran los testa-
mentos analizados— indican la sensibilidad religiosa personal,
la conducta y sentimientos colectivos de la sociedad yucateca.

No se escapa que el tipo de material elegido, si bien posee la
cualidad de permitir una aproximacion novedosa a dicho grupo
social, constrifie sus alcances a temas muy particulares de la
cotidianidad, que grosso modo podria resumir en dos grandes
apartados: lo concerniente a las formas de pensar en cuanto a la
religiosidad, y lo relativo a ciertos aspectos de la vida material,
tanto en el rubro de lo econémico como en lo sociocultural.

Como parte del analisis documental se abordaron las mani-
festaciones de las clausulas testamentarias que parecieron mas re-
levantes: La devocion interior, ritos, cultos exteriorizados y practi-
cados colectivamente, invocaciones, profesiones de fe, disposicio-
nes materiales, disposiciones espirituales, y albaceas —por men-
cionar algunas.

Ya que el interés metodolégico residi6 en la ratificacién de la
homogeneidad cultural de la ciudad de Mérida en el periodo es-
tudiado, se analizaron aspectos de los pasaportes mortuorios, aso-
ciaciones para auxiliar moribundos y deudos, como son las cofra-
dias y las hermandades. Asimismo se trabajaron sobre los aspec-
tos legislativos propios de la época, en particular reflejados en las
Leyes de Indias.

Pese a considerarse comunmente como textos «formales» en
lo que a su redaccion y exposicién se refiere, su revision muestra
a las claras como los testadores disponian de relativa flexibilidad
para plasmar en los mismos tanto preferencias personales en lo
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que a sentimientos y creencias religiosas se refiere, como en la ma-
nera en que deseaban disponer de sus bienes, dentro del marco
legal vigente, e incluso de sus propios cuerpos. En ocasiones, ello
violentaba las tendencias generales de la época. Se encontré asi,
por sefialar algun ejemplo, testadores que se resistieron a ser ente-
rrados en lugar sagrado. Mas alla de lo anterior, circunscrito a las
preferencias personales aunque sin duda influidas por el entorno
sociocultural, resulta indudable el valor de estos documentos para
aproximarse a las realidades econémicas del periodo en estudio.
Valgan como ejemplo los bienes susceptibles de encontrar en ran-
chos o estancias, las pormenorizadas listas de mobiliario e indu-
mentaria, y otros muchos detalles de la cotidianidad que permi-
ten reconstruir una forma de vida que de otra manera nos estaria
vedada.

Es tiempo ya, abierta esta pequefia rendija al complejo proce-
so histdrico que vivié nuestra regién bajo el dominio hispano, de
acercarse a los pobladores mismos.

Puesto que las costumbres y actitudes ante la muerte se
enmarcaban por lo comun dentro de diversos rubros legislativos,
resulta de interés ver con cierto detalle la manera en que dicha le-
gislacion operaba en la region en estudio, a fin de situar en su con-
texto los datos que se expondran a continuacion.

Se abordard, pues, aunque sea de manera breve, la adaptacion
de la politica de los borbones en la organizacion del Nuevo Mun-
do, ya que una de las principales preocupaciones de la politica
indiana fue la de garantizar la correcta administracion de la justi-
cia y evitar los abusos por parte de las personas que ocuparan
puestos en tal aparato administrativo. Para el gobierno de Améri-
ca se creé un conjunto de leyes especificas, especialmente basa-
das en los dos sélidos pilares basicos de aquella sociedad, la reli-
giény lajusticia.

En la Nueva Espafia, los testamentos fueron adoptados por los
habitantes para ordenar una serie de asuntos vinculados con las
cosas del alma y su destino, asi como con el propio cuerpo y las
obligaciones religiosas contraidas a lo largo de la vida principal-
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mente. En los testamentos, las personas pretendieron ordenar el
destino de sus asuntos materiales, familiares y espirituales. Asi,
la Corona abarcé la mayor parte de los usos y costumbres, e hizo
que se dictaran leyes para reglamentar incluso un aspecto de la
moral impuesto, como el del luto que deberian portar los deudos*
Es a partir de la conquista espafiola, cuando se implanta una se-
rie de cambios que tuvieron que ver con las tradiciones culturales,
esto fue plasmado en las Constituciones Sinodales del obispo Juan
GoOmez de Parada en 1722

Asi, el testamento puede considerarse como un acto religioso/
juridico donde se expresan las actitudes y conductas de la pobla-
cion en el momento de la muerte, donde la preocupacion princi-
pal radica en saldar las faltas cometidas y prepararse bien, asegu-
randose la consecucién de la salvacion eterna. Este importante do-
cumento también se considera un acto juridico, ya no sélo por
conceptuaciéon doctrinal sino, ademas, por su conceptuacion le-
gislativa.

Por otra parte, se puede subdividir el testamento para su ana-
lisis, en varios apartados: Una férmula introductoria, a) La invoca-
cion (en el nombre de Dios o en el nombre de la Santisima Trini-
dad, etc.; b) El nombre del otorgante: en ocasiones aparece la filia-
cion o el cargo que ostenta. En la mayoria de los testamentos de
mujeres, éstas figuran con la condicion civil: soltera, casada o viu-
da. En algunos casos se hace referencia a quién es o era el marido;
c) El estado de salud del otorgante: por lo general se trata de per-
sonas enfermas, aunque no se da informacion de las enfermeda-
des que padecen, aunque si su grado: muy grave, grave, enferma,
etc., a ello se afiade la condicién indispensable para testar, es de-
cir, encontrarse en sano juicio; d) Profesion de fe: implica la creen-
24 Como lo muestra una rea cédula del 22 de marzo de 1693 y publicada en

septiembre de 1695. Archivo General de Centroamérica, Al. 23. E. 10078, |

1523, f. 97-100. «Cedulario de la Real Audiencia de Guatemala, tomo 1,

contiene por orden cronoldgico las reales cédulas expedidas desde € afio de

1690 hasta 1700, ff. 97r-98r. Agradezco aMario H. Ruz € habermefacilitado

una copia de la paeografia que hizo del documento original.

% El Centro de Apoyo alalnvestigacion Histéricade Y ucatan (CAIHY) cuenta
con una copia, probablemente realizada hasta 1765.
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cia en el misterio de la Santisima Trinidad y en los sacramentos
de la Iglesia; y, e) Intercesidn: en la mayoria de los testamentos apa-
rece la Virgen Maria como intercesora ante Cristo para obtener el
perdoén de los pecados. Lugar de enterramiento. Previo a determinar
el lugar de enterramiento la mayoria indicaba ser enterrados en la
iglesia catedral de Mérida, se introduce en una breve formula el
concepto del dualismo materia-espiritu, indicando el deseo de en-
tregar el alma a Dios y el cuerpo a la tierra. Misas y sufragios. Re-
flejan la religiosidad de la época, marcando las preferencias
devocionales del difunto que pretende con éstas ayudar a su alma
en el camino de su salvacion y obtener asi el descanso eterno. Man-
das u obras pias. Es otro medio eficaz para purificar el alma me-
diante el desprendimiento generoso de una parte de los bienes ma-
teriales, destinando los mismos, fundamentalmente, al manteni-
miento de limosnas a hospitales, cofradias, etc. Estos emolumen-
tos generalmente fluctuaban entre dos y cuatro reales. Bienes patri-
moniales. Constituye el objeto legal del testamento. Aqui se puede
observar el nivel socioeconémico del otorgante y la situacion de
los herederos con respecto a sus bienes. Herederos y albaceas testa-
mentarios. Es la Gltima parte o momento del testamento, en la que
se nombran los herederos universales y el modo de repartir la he-
rencia entre ellos. Para ello se hace necesaria la presencia de los
albaceas que aseguren el estricto cumplimiento de todas y cada
una de las disposiciones del testador. Por lo general se nombran
dos personas, siendo en ocasiones un clérigo una de ellas, con lo
que la Iglesia en estos casos se convierte en un sélido seguro en el
respeto de las Ultimas voluntades del otorgante.

Para finalizar mi intervencion, y a manera de epilogo, ofrezco
algunas de las ideas mas importantes que se han manejado en esta
investigacion. Es necesario sefialar que también se han trabajado
los testamentos en aquellos detalles que definen ciertos aspectos
tanto de indole religiosa como de indole econémica de la mentali-
dad de los pobladores ante el hecho de la muerte.

El resultado ha sido conseguir un acercamiento al misticismo
de una época. Los mecanismos mentales que mueven al hombre
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ante el fin de sus dias no quedan en el plano de la individuali-
dad, sino que forman parte de un engranaje social comun, exterio-
rizandose a través de ritos y simbolos que identifican a todos, mar-
cando la élite dominante los parametros de lo ideal.

El periodo estudiado ha permitido comprobar la continuidad
de usos y costumbres, como la forma de enterramiento, el habito a
la hora de la sepultura, etc., al tiempo que se van operando ciertas
transformaciones ideoldgicas que marcaran el posterior transcur-
so. Por ejemplo, el concepto medieval del dualismo materia-espiri-
tu: El cuerpo regresa a la tierra y el alma se entrega a Dios, pervive
por la fe ciega de las gentes en la existencia del «mas alla», junto
a un acentuado componente utilitarista presente en el objeto real
de las misas y sufragios y las mandas pias. A todo esto la religio-
sidad popular, expresion rica en matices de los preceptos que mar-
ca lareligion, discurre a manera de dogma.

Por todo ello, el testamento como fuente de informacion es de
valor extraordinario. Trasciende mas alla de su propio marco le-
gal como instrumento de transmision de bienes para convertirse
en un salvoconducto espiritual. Alli el individuo expresa sus in-
quietudes, sus preferencias devocionales, su codigo ético-moral vy,
por supuesto, el temor a lo desconocido, al momento de abando-
nar la vida terrena y enfrentarse al drama de la muerte, actuando
con esta declaracion solemne para descargo de la conciencia.

El fin Gltimo es lograr el descanso eterno y, para ello, el hom-
bre tiene a su alcance, como puerta abierta a la esperanza, los me-
dios necesarios para conseguir tal objetivo: las misas y las man-
das pias, ambas para redimir los pecados. Sin embargo, esto val-
dra como argumento para marcar diferencias sociales. Asi, el con-
cepto de muerte igualitaria quedara relegado al plano de lo pura-
mente biolégico. La Iglesia cuidara mucho de que estas diferen-
cias estén claramente marcadas para que cada persona tenga un
entierro acorde con su papel en la vida, lo que hara dar mas soli-
dez al orden social existente; de igual forma, ejercera un férreo con-
trol de las expresiones espontaneas de la religiosidad popular, es
decir, de los rituales funerarios.
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El instrumento idéneo para la vertebracion social son las co-
fradias, que ademas de servir de freno, sirven para amortiguar los
desequilibrios sociales, a través de su labor asistencial (Necroe Sie-
RRA 1984; 12-13, 40, 82) y de caridad. No hay que olvidar que la
salvacion del alma, condicionada a la acumulaciéon de actos de
piedad, era una accion que envolvia la definicién de un presupues-
to de indulgencias y la inversion en obras piadosas, cuyo cambio
al «efectivo» espiritual implicaba una invasién de la economia
material al territorio de la economia espiritual. Para el creyente del
siglo xvni, tal conceptualizacién no significaba falta de respeto a
lo divino, sino un sistema regulador de la conducta que todos po-
dian entender y que daba a la empresa méas importante de la vida
una familiaridad y un sabor de cotidianidad muy confortable. Y
para la persona comun, llevar la cuenta de su salvacion posible-
mente no haya sido sino una gran fuente de consuelo y rea-
firmacion de la fe, de no haber contado con instituciones y funda-
ciones, promovidas y sostenidas por la sociedad civil.

En definitiva, la sociedad meridana espafiola que vivio en el
siglo xvin refleja un periodo de cambio gradual espiritual que im-
pregnara inevitablemente las estructuras sociales futuras y cuyo
hito referencial fue marcado por el Concilio de Trento.

Asi, y con base en lo expuesto anteriormente, se pueden
reconsiderar varias cosas; en primer lugar, la situaciéon econémica
en la ciudad de Mérida en el periodo que cubre el estudio parece
haber sido lo suficientemente préspera econémicamente. Si bien es
cierto que en los testamentos analizados es evidente que se lega-
ban muchos bienes, tanto muebles como inmuebles, también hubo
documentos en los que los testadores decian que habia personas a
las que les debia, al mismo tiempo que alguien les debia a ellos.

Otro aspecto importante de tomar en cuenta es la aportacion
que la esposa daba al matrimonio en forma de dote. Al parecer,
las mujeres, cuando dictaban los documentos notariales, hasta cier-
to punto eran respetuosas de sus bienes gananciales, los cuales se
consideraban adquiridos durante el tiempo que duraba el lazo
matrimonial. Por otra parte, en los testamentos de los hombres, és-
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tos no tomaban en cuenta dichos bienes y cuando testaban otor-
gaban hasta lo que no les correspondia.

Es de resaltar, como ya lo indicamos, el estado civil de las mu-
jeres a la hora de testar. En un 45% de los casos, éstas se encontra-
ban viudas o casadas en segundas nupcias y al parecer fungian
como cabezas de familia. Eso no es tan notorio en los testamentos
elaborados por los hombres, ya que entre los casados fue comuin
que dispusiesen de los bienes a su antojo, dejando solamente a la
esposa lo que de comun acuerdo se consideraba.

Los nifios ajenos, pero criados como propios, también se ma-
nifestaban en los testamentos, ya que al parecer la crianza era una
practica muy comudn en el periodo estudiado. Por otra parte, el nu-
mero de hijos varia, ya que van desde uno hasta cuatro en los tes-
tamentos de las mujeres, mientras que en el analisis de los docu-
mentos legados por los hombres, hubo testadores que procrearon
con sus cényuges hasta siete hijos. En apariencia, el promedio de
hijos enumerados en los testamentos parece haber sido de cinco.

El 40% de los testamentos elaborados por mujeres muestra que
ellas no sabian firmar a la hora de hacer el testamento; asi, se asien-
ta que «no firmo por no saber escribir», mientras que en los docu-
mentos de los hombres no aparece ninguno con esa insuficiencia
elemental. Se nota, asi, un alto indice de analfabetismo entre la po-
blacion femenina.

Otro apartado que se considera de suma importancia es el re-
lativo a los bienes que los testadores dejaban; en ocasiones testa-
ban propiedades localizadas en diferentes lugares, tanto en la pe-
ninsula como fuera de ella.

Para terminar, es necesario comentar que el valor de estos do-
cumentos notariales resulté de suma utilidad —como fuente pri-
maria—, ya que sirvieron como rendijas que se fueron abriendo
para dar paso al gran arsenal de informacién historica dormida
por afios. De alli se pudo extraer datos de primera mano acerca de
las relaciones de parentesco, sobre patrones culturales, sociales,
econémicos y por supuesto de indole espiritual, entre otros.

Los testamentos, como se comenté al inicio, son documentos ca-
talogados como fuentes histéricas para quien quiera y sepa leer en
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ellos buena parte de la cotidianidad de cualquier época y lugar,
como se ha intentado demostrar en este trabajo. Sin embargo, debe-
mos tener en cuenta que los testamentos no son la Unica veta de
donde se pueden extraer datos de esta indole, pero se puede afir-
mar que, de seguir trabajando con este tipo de documentos, se po-
dran sacar a relucir aspectos que no fueron abordados en este tra-
bajo, entre ellos: las actividades comerciales, las modas imperantes
de la época, pasando por informacion de tipo médico y farmacéuti-
co, descripcidén y ubicacién de viviendas y materiales constructivos,
incluyendo sus costos, la actividad notarial, y un largo etcétera. De
lo anterior, se puede resumir que los testamentos constituyen una
fuente de datos de riqueza abundante y susceptible de explotacion.
Dada esta condicion, es factible estudiarlos y analizarlos desde la
perspectiva de las mentalidades colectivas.
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La literatura para la buena muerte en los fondos
conventuales mexicanos

Marfa Concepcion Lugo Olin*

Se denomina fondos conventuales a los acervos bibliogréficos com-
puestos por impresos y manuscritos, tanto europeos como novo-
hispanos, que antafio pertenecieron a los colegios, conventos y se-
minarios que las érdenes religiosas, congregaciones y clero secu-
lar establecieron en la Nueva Espafia durante el virreinato, y que
ademas lograron sobrevivir a los avatares de la exclaustracion, a
las inclemencias del tiempo como también al abandono y olvido
en que los mantuvo, por afios, la sociedad secularizada del Méxi-
co moderno y contemporaneo.

Actualmente los acervos estan dispersos por todo el pais, cus-
todiados por diferentes centros de investigacion histdrica. La ma-
yor parte de ellos se localiza en la ciudad de México y en los cen-
tros regionales que dependen del Instituto Nacional de Antropo-
logia e Historia (INAH), institucién que hacia las Gltimas déca-
das del siglo xx, se dio a la tarea de reunir, restaurar y catalogar
una buena parte de los fondos conventuales mexicanos. Para rea-
lizar esta labor se conto con la colaboracion de un grupo de inves-
tigadores coordinados, acertadamente, por la doctora Stella
Gonzalez Cicero, en aquel entonces directora de la Biblioteca Na-
cional de Antropologia e Historia.?

2% Direccion de Estudios Historicos del Instituto Nacional de Antropologia e
Historia, México.

27 El fruto de estalabor se dio aconocer en varios catdl ogosimpresos, asi como
en un disco compacto. Unos y otros se distribuyeron en las principales
bibliotecas del pais para uso de los investigadores.
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Dentro de estos fondos se destacan numerosos y variados tex-
tos religiosos en los que se apoyé la Iglesia catdlica de la contra-
rreforma para justificar y difundir su doctrina en el mundo occi-
dental y, principalmente, entre la feligresia urbana. Los hemos de-
nominado literatura para la buena muerte porque en su contenido se
propone una compleja y ardua preparacion religiosa que prome-
tia lainmortalidad y la salvacion del alma.

Entre esa literatura se pueden mencionar: los catecismos, li-
bros de mandamientos, manuales de sacramentos, libros para con-
fesores o confesionarios, manuales sobre virtudes y vicios, libros
de oracion y meditacion, sumarios de indulgencias, patentes de
cofradias, manuales de la bula de la Santa Cruzada, misales, bio-
grafias ejemplares, libros del buen morir, guias para testadores, ser-
mones, homilias y libros de ejercicios espirituales. Se cuentan, asi-
mismo, otras fuentes funerarias y conmemorativas que se denomi-
nan indistintamente como libros de honras funebres, obsequias o
exequias y, por dltimo, las oraciones funebres, llamadas también
parentaciones o elogios, consistentes en una corta biografia supues-
tamente ejemplar que destacaba la imagen de un secular que, por
haberse mantenido fiel a la Iglesia y ejercitar su doctrina, habia
logrado merecer una buena muerte y alcanzar la gloria eterna®
Este conjunto de textos aparentemente diversos, estan unificados
por varios elementos comunes, como son: origen, fuentes, métodos,
objetivos y discurso, entre otros.

El punto de partida de su historia se remonta a 1545-1563, afios
durante los cuales la Iglesia catélica de la contrarreforma celebraba
en Trento el xix Concilio Ecuménico con miras a sistematizar y uni-
ficar la doctrina y, de esta forma, consolidar el poder eclesiastico
fracturado afios atras a causa de la herejia y el protestantismo.

Con el fin de preparar a un buen contingente de predicadores
que difundiera la doctrina y de este modo apoyar a la Iglesia en
su labor, a partir de entonces y durante casi dos siglos, un selecto
grupo de tedlogos y moralistas se dio a la tarea de redactar aque-

2 Véasedisco compacto editado por € INAH en el que se catalogan losfondos
conventuales.
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llos textos, cuya escritura debia sujetarse puntualmente a las re-
glas establecidas por Carlos Borromeo en el Catecismo Romano, obra
publicada hacia 1565 para uso exclusivo del clero.?®

En su Catecismo..., Borromeo, responsable de la sistematizacion
y unificacién de las normas tridentinas, establecio los temas, fuen-
tes, planteamientos y métodos que debian orientar la ensefianza
oral y escrita de la doctrina; de ahi que su obra se convirtieraen la
fuente obligada para autores y predicadores y de la que se deriva
toda la literatura para la buena muerte.

De acuerdo con esta fuente se debia exaltar, en primer lugar,
la importancia de la Iglesia, al tiempo de justificar el ejercicio de
su doctrina. Para tal efecto se aconsejaba manejar un discurso al-
tamente normativo, dual, ambivalente y contrastante que destaca-
ra la omnipresencia de la muerte, el caracter inesperado de su lle-
gada y la naturaleza dual de los hombres, integrada por un alma
0 espiritu incorruptible y eterno y por un cuerpo pecador, perece-
dero y corruptible. De ahi que, para alcanzar la inmortalidad me-
diante la salvacion del alma, fuera preciso mantener la pureza de
espiritu ejercitando cotidianamente la doctrina y de este modo
prepararse para merecer, en cualquier momento, una buena muer-
te 0 muerte con sacramentos y bajo el amparo de la Iglesia.

En cambio, a quienes dieran rienda suelta a los deleites mun-
danos, a los sentidos y a la carne, se les advertia e incluso amena-
zaba con el peligro de una mala muerte, la misma que se traducia
como muerte repentina o sin sacramentos, que se castigaria con
las llamas eternas del Averno.*®

Dicha preparacion, en la que se ponia de manifiesto el libre
albedrio negado por el protestantismo, tenia un fundamento bibli-
co, y de manera especial se apoyaba en aquel evangelio que dice,
a la letra: «se vive para morir y se muere para vivir». A juicio de
los moralistas de Trento, este vivir muriendo equivalia a una lu-

2 Carlos BorromEo, Catecismo del santo Concilio de Trento paralosparrocos,
ordenado por disposicion de san Pio V, traducido a la lengua castellana por
fray Agustin Zorita OP, 22reimpresion, Madrid, publicado por orden del Rey
en lalmprenta Real, 1785.

30 Borromeo, Catecismo..., op. cit., p. 90.
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cha constante contra el mal, en la que se encerraba el sentido de la
vida cristiana. Para los fieles esa lucha debia comenzar en el mo-
mento mismo de ingresar a la Iglesia por medio del bautismo, sa-
cramento que, al limpiar la mancha del pecado original, les otor-
gaba la pureza espiritual y ademas los convertia en soldados de
la milicia de Cristo, comprometidos a luchar contra el pecado a
semejanza del redentor y, de este modo, conservar limpias sus al-
mas ejercitando la doctrina.

Conforme al Catecismo..., durante la lucha, el soldado no s6lo
contaria con la ayuda de la divinidad, sino también con un pode-
roso armamento compuesto por el escudo de la fe, con el que po-
dria combatir toda clase de herejias y con un conjunto de obras o
practicas religiosas a través de las cuales se manifestaba externa-
mente la fe y que la santa madre Iglesia habia implementado para
ayudar a sus hijos a fortalecer el espiritu para que salieran victo-
riosos del combate. Al sistematizar y unificar las practicas que se
requerian para la buena muerte, es decir, la doctrina misma, Car-
los Borromeo parti6 de cuatro grandes temas. Estos son, a saber:
el credo, los sacramentos, los mandamientos y la oracién del Pa-
dre Nuestro, mismos que nos serviran de base para la presenta-
cion de las fuentes del buen morir o buena muerte.

En su Catecismo... Borromeo denomind estos temas como «los
cuatro lugares comunes de la Biblia», en tanto que a través de ellos
el creyente podria ofrecer un servicio a Dios, a la Iglesia, al proji-
mo y a si mismo. Dentro de esta sistematizacion, el Credo, en re-
presentacion del escudo de la fe, ocupa el primer lugar comun de
la Biblia, por ser la oracién que contiene los principales dogmas y
creencias del catolicismo, mismas que, ademas de ayudar al cre-
yente a combatir toda clase de herejias, a la Iglesia le permitieron
destacar la importancia de su doctrina, amén de sefialar las nor-
mas que debian orientar la vida y la muerte de los fieles.3*

Esa fe que se profesaba a través de los doce articulos que con-
forman el Credo y que los creyentes repetian cotidianamente sin
comprender del todo su sentido, propicié la redaccién de una nu-

31 Borromeo, Catecismo..., op. cit., p. 90.
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merosa literatura para la buena muerte en la que se destacaron los
libros de meditacion llamados también de oracion mental, cuyo con-
tenido se difundié a diario a través de pulpitos y ceremonias y de
manera especial en las celebraciones cuaresmales y en los ejercicios
espirituales a los que acostumbraban acudir las élites urbanas.

Entre los doce articulos de fe, la Iglesia tridentina y postriden-
tina destac6 en los manuales la reflexién en torno a los Novisimos,
llamados también las cuatro postrimerias del hombre o destino de
las almas: muerte, juicio, infierno y gloria, y la meditacion en tor-
no a la pasién y muerte de Cristo, pues a juicio de Carlos Borromeo
estas reflexiones tenian la propiedad de alejar a los fieles del mal
y la facultad de despertar en ellos el arrepentimiento sincero de
sus culpas, sentimiento que los dispondria a recibir dignamente
el sacramento de la penitencia o confesién.

Sin embargo, para los requerimientos hegemonicos de la Igle-
sia, esa fe resultaba insuficiente si no se ejercitaban diversas obras,
ritos o armas a través de los cuales se manifestaba externamente
la fe. De ahi que en la sistematizacion de la doctrina, Carlos Bo-
rromeo dedicara los tres lugares restantes a destacar la importan-
cia de esas obras o practicas religiosas, mismas que estaban enca-
bezadas por los sacramentos, «segundo lugar comun de la Biblia»,
del que se desprenden los manuales de sacramentos, los libros para
confesores o confesionarios, los manuales sobre vicios y virtudes,
los libros de exequias y las oraciones funebres.

Los primeros, es decir los manuales de sacramentos, eran utili-
zados por los parrocos para administrar y explicar a la feligresia la
importancia y el significado de los siete sacramentos, como son: bau-
tismo, confirmacion, eucaristia, penitencia, extremauncion, orden
sacerdotal y matrimonio.®? La misién de estos manuales en el com-
bate contra el protestantismo consistié en justificar la utilidad del
culto externo, del sacerdocio y la autoridad del obispo, quien era el
Unico que tenia el poder de bendecir el 6leo, el crisma y otros ele-
mentos que se utilizaban en las ceremonias sacramentales.

82 Jer6nimo de RiraLDA, Catecismo mexicano, Ignacio Paredes (trad.), México,
Imprenta de la Biblioteca Mexicana, 1758.
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En virtud de la importancia que otorgara Trento a la confesién,
Carlos Borromeo establecio la obligacidn que tenian los escritores
religiosos de redactar libros especiales que se destinaran a prepa-
rar a los pastores de almas en el dificil arte del confesionario. Para
la Iglesia catdlica la finalidad de estos libros radicaba en destacar
la importancia del sacramento, el cual resultaba indispensable en
la preparacién para la muerte, pues ademas de tener la cualidad
de limpiar la mancha del pecado y restablecer los vinculos con la
divinidad, fracturados a causa del pecado, disponia al soldado a
recibir el cuerpo de Cristo o sacramento de la eucaristia en el que
se encerraba una prenda segura de salvacion, puesto que Cristo
habia prometido vida eterna a quienes comieran su cuerpo y be-
bieran su sangre.*

Los libros de confesores se complementaban con interminables
listas de vicios y pecados, contra los cuales era preciso luchar, no
s6lo mediante la amenaza del castigo eterno o el arrepentimiento
que despertaba el dolor de haber ofendido a Dios, sino también
mediante el ejercicio de otras tantas virtudes.

Estas interminables listas de vicios y virtudes dieron origen a
unos libros que se conocen como manuales de vicios y virtudes,
en los que se resalta la moral requerida por Trento. Su origen se
remonta a los primeros afios del siglo xvii, fecha durante la cual,
la Iglesia catélica, interesada en reforzar la importancia de la con-
fesion, revitalizé la casuistica, disciplina que la Iglesia medieval
habia empleado para analizar los casos particulares de concien-
ciay que a la Iglesia de la contrarreforma le permitié consolidar
su hegemonia incursionando en vidas y conciencias ademaés de
normar conductas y comportamientos.

En dichos manuales se establecen, asimismo, varias sanciones
al lado de las cuales se presentan diversas reglas morales, cuya
puntual observacion permitiria, a los fieles y al hombre en gene-
ral, vivir pacificamente en sociedad y consigo mismo y combatir
los siete pecados capitales, como son: soberbia, lujuria, ira, pere-
za, gula, envidiay avaricia.®

33 Borromeo, Catecismo..., op. cit., pp. 7-9.
3 |bid.
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En los manuales de sacramentos, Carlos Borromeo destacé la
importancia de las préacticas funerarias mediante de las cuales la
Iglesia prolongaba su poder mas alla de la muerte, mientras que a
los fieles les permitia ejercitar la caridad, virtud motora de la vida
cristiana, y cumplir con una de las catorce obras de misericordia,
como era la de dar sepultura eclesiastica a los difuntos, es decir, en
lugares sagrados propiedad de la Iglesia. Dentro de las préacticas
luctuosas se incluian también el funeral, misas, novenarios, respon-
sos, sufragios, aniversarios o cabos de afio, ceremonias que se de-
nominaron con el nombre de exequias, palabra de origen latino que
significa seguir hasta el fin o lo que sigue después de la muerte.

Estas ceremonias, que los vivos estaban obligados a ofrecer por
el descanso eterno del alma del difunto y que la Iglesia ofrecia para
consuelo de los dolientes, quedaron descritas al detalle en los li-
bros de exequias, fuentes en las que se describen los funerales que
las élites urbanas ofrecian en honor de los grupos de poder. El fu-
neral se cerraba con la lectura de la oracién flnebre, pieza litera-
ria a través de la cual se rendia un homenaje a la muerte de un
creyente cuya vida, supuestamente virtuosa, orientaria a los fieles
Vivos en su preparacion para la muerte. Su propdsito radicaba tam-
bién en difundir la imagen de un secular capaz de reflejar la paz
y el reposo que otorgaba una buena muerte, amén de consolar a
los dolientes.

En el tercer «lugar comun de la Biblia», Carlos Borromeo in-
cluyé los Mandamientos en los que se estipulan tres leyes divinas
y siete humanas. Para la moral tridentina, la puntual observacion
de estas diez reglas, ademas de resultar grata a los ojos de la divi-
nidad, posibilitaba la convivencia pacifica entre los hombres. Es-
tas reglas se difundieron mediante sermones que explicaban la im-
portancia de los mandamientos y en especial recordaban el pri-
mer mandamiento, que sefiala: «kAmardas a Dios y a tu préjimo
como a ti mismo», puesto que encierra en su seno todas las reglas
del Decalogo. Entre la literatura que apoyé este mandamiento se
pueden mencionar: los misales, las biografias de santos, las pa-
tentes de cofradias, los sumarios de indulgencias, los manuales
de la bula de la santa cruzada y las guias de testadores, entre otros.
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Para despertar el amor a Dios y celebrar la misa, el oficiante
contaba, y cuenta hasta la fecha, con los misales, que contienen
diferentes sermones que narran los pasajes de la vida publica de
Cristo, su pasion y muerte, tema que desde los origenes de la Igle-
sia se ha considerado como la columna vertebral del cristianismo
y ejemplo que deberia orientar la vida del creyente. Al lado de los
misales estan las biografias de virgenes, santos y martires que por
amor a Dios siguieron el ejemplo de Cristo, por lo que se les toma-
ba como patronos, protectores e intercesores en la vida y en la muer-
te, y cuyas vidas se publicaron no sélo para orientar al creyente
en la preparacién para la muerte y resaltar la eficacia de la doctri-
na, sino también para combatir los principios protestantes que ne-
gaban la utilidad de esas devociones.

Otras fuentes que se derivan de la primera regla del Decélogo
son las patentes de cofradias con las que se avalaba la pertenen-
cia del creyente a una 0 mas asociaciones piadosas que se estable-
cieron en la Nueva Espafia con el fin de promover la vida cristia-
na. Dentro de esa vida cristiana se contaba el culto a virgenes, san-
tos y martires, asi como el ejercicio de la caridad. La labor de co-
fradias y congregaciones en las que se agrupaban los laicos se pre-
mi6 con numerosas indulgencias, publicadas en los sumarios y
que permitian al cofrade, una vez confesado y comulgado, luchar
por su propia salvacion o por la de los fieles difuntos. En estos
libros se encierra una verdadera apologia de las criticadisimas in-
dulgencias, asi como de los sufragios, es decir, de las obras que
los vivos podian ofrecer para rescatar o abreviar la estancia de las
almas en el purgatorio. En los sumarios se defendia, asimismo, la
creencia en el purgatorio, la inmortalidad del alma, como también
la autoridad del obispo, quien tenia la facultad de conceder cua-
renta dias de perdon, en recuerdo de los cuarenta dias que JesUs
estuvo orando en el huerto, y la autoridad del pontifice, pues era
el unico que podia conceder la indulgencia plenaria mediante la
cual se perdonaba la pena temporal que merecia el pecado.®

3% Sobreindulgenciasy sumariosvéase AliciaBazarte y ClaraGarcia AYLUARDO,
«Patentes 0 sumarios de indulgencias, documentos importantesen laviday
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Entre las practicas mas contradictorias que promovio la Igle-
sia catélica en el imperio espafiol y sus colonias se cuenta la bula
de la Santa Cruzada. Con el objeto de justificar el poder maximo
del pontifice de Roma, sucesor de Pedro y en aras de la salvacién
del alma, la bula concedia, por un lado, un sinnimero de indul-
gencias a quienes ejercitaran la doctrina, mientras que, por el otro,
otorgaba diferentes permisos y perdones que propiciaban la gula,
la avaricia, el robo, la lujuria entre otros pecados mas contra los
que supuestamente el creyente tenia que luchar. La historia del do-
cumento, sus alcances y beneficios, los dogmas en que se funda-
mentaba, su utilidad y los medios para conseguir este verdadero
pasaporte para la vida eterna sin el cual ninguna indulgencia te-
nia validez, son los temas que se tratan en estos manuales.

El testamento se cuenta entre las practicas que se derivan de
la primera regla del Decalogo y que la Iglesia recomendaba am-
pliamente para merecer una buena muerte. Esta practica, median-
te la cual los grupos de poder ejercitaban la caridad, dio origen a
las guias de testadores, en las que se orientaba a los grupos
hegemonicos para que, en la redaccion de su testamento, hicieran
una distribucidn justa de sus bienes.

De tal forma se aconsejaba que en el documento el testador
compartiera sus cuantiosas fortunas no sélo con sus herederos,
sino también con los pobres, con la Iglesia, amén de destinar unas
sumas para luchar por el bien de su alma, incluso después del
deceso, 0 bien destinarlas para luchar por la salvacion de los otros.

El dltimo tema de la doctrina contenido en el Catecismo roma-
no es el Padre Nuestro, oracién que por estar dirigida al Padre,
encierra todo cuanto los fieles pueden desear, esperar y pedir para
su propio bien y para el del préjimo. En virtud de tales fines, la
doctrina considerd esta plegaria como un asilo del hombre y como

en la muerte», en Visiones y creencias. iv anuario conmemorativo del v
centenario delallegada de Esparia a América, México, Universidad Auténoma
Metropolitana-Azcapotzal co, Division de Ciencias Socialesy Humanidades,
Areade Historia, 1992. De |as mismas autoras véase también Los costos de
la salvacion, las cofradiasy la ciudad de México (siglos xvi al xix), México,
CIDE, Instituto Politécnico Nacional y Archivo General delaNacién, 2001,
pp. 66-78.
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la oracion que mejor interpretaba sus necesidades, no sélo espiri-
tuales sino también materiales.

Su papel dentro de las practicas para la buena muerte consis-
tia en ensefar a los fieles como establecer una comunicacién di-
recta con la divinidad explicando a los fieles el significado y la
importancia que tenia el hecho de orar.

Esas ensefianzas se difundieron en numerosos manuales de
oracion en los que se contienen las principales reglas que orienta-
ban al creyente, como eran: el qué pedir, a quién pedir y como pe-
dir los favores celestiales para la vida y para la muerte, propia o
ajena.

Ademas de estos manuales, existen en los fondos conventuales
numerosas plegarias mediante las cuales la Iglesia promovio la
devocién a virgenes, martires y santos entre los que se contaban
algunos santos «de moda», como san Ignacio de Loyola, brazo de-
recho de la Iglesia contrarreformista y fundador de la Compaiiia
de Jesus, entre otros mas, a quienes se les otorgd poderes ilimita-
dos, asi como la capacidad de ahuyentar a los demonios y reme-
diar toda clase de males, fueran éstos espirituales o temporales.

Entre esas plegarias se cuentan las novenas, llamadas asi en
recuerdo de los nueve meses que duré la gestacion del Redentor
en el vientre de Maria; estan también los triduos, que se dedica-
ban a la divinidad compuesta por: Dios Padre, Dios Hijo y Dios
Espiritu Santo; los hebdomedarios, que recordaban los siete dias
de la Creacion; y los rosarios, en cuyos misterios se contemplan
los principales pasajes de la vida, pasion y muerte de Cristo.

Se han dejado al final los catecismos y los manuales de la bue-
na muerte porque en esos textos se vuelven a reunir los cuatro te-
mas a los que Carlos Borromeo denomin6 como los «cuatro luga-
res comunes de la Biblia». Estas obras son el resultado de una
adaptacién del Catecismo Romano en la que se eliminan fuentes y
métodos de ensefianza, a los que tenian acceso Unicamente los clé-
rigos, y quedan tan solo los temas principales de la doctrina.

La diferencia entre catecismos y manuales radica en que los
primeros fueron escritos para adoctrinar a los neéfitos mediante
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un sistema de preguntas y respuestas que debian ser memoriza-
das, aunque no siempre se comprendieran. Los manuales para la
buena muerte, en cambio, se pensaron no s6lo para catequizar sino
también para moralizar a los fieles, sobre todo a los que pertene-
cian a los grupos letrados y que habian heredado la religion cat6-
lica de sus ancestros.

Este conjunto de textos, que actualmente forman parte de los
fondos conventuales, se escribieron y publicaron no s6lo en Euro-
pa, sino también en la Nueva Espafia desde la segunda mitad del
siglo xvi, durante el siglo xvi hasta las Ultimas décadas del siglo
xvii, fechas durante las cuales saturaron los talleres de impresién
por su amplia demanda. En ese tiempo, ademas de propiciar una
piedad barroca, entendida ésta como una forma extrema de vivir
la religion que en breve perme0 la vida cotidiana y muerte de los
fieles, su contenido doctrinal se convirtié en la ideologia dominante
que contribuyo6 con la Iglesia y la Corona espafiola a mantener una
ortodoxia cerrada, lejos de los embates del protestantismo.

Sin embargo, hacia la segunda mitad del siglo xvin, el adveni-
miento de la llustracion y sus tendencias secularizadoras, propi-
ciarian un cambio de actitud de los hombres de Occidente ante la
vida y la muerte. Fue entonces cuando esos textos empezaron a
desplazarse a un lugar secundario hasta que, en aras de la mo-
dernidad, se les mantuvo en el mas completo olvido por conside-
rarlos inGtiles, superfluos y hasta dafiinos.

No obstante, hacia la séptima década del siglo xx, un grupo
de historiadores franceses, interesados en abrir otros horizontes
en la investigacién, fundaban la «Nueva Historia», corriente
historiografica destinada a analizar la vida intima y cotidiana del
hombre. Entre las fuentes que podrian cubrir los requerimientos
que la novedosa corriente demandaba, se conté aquella literatura
olvidada para la buena muerte. A partir de esta revaloracion se
emprendié su rescate, restauracion, conservacion y catalogacion,
no solo en Europa, sino también en México, en donde las fuentes
para el buen morir, en espera de ser consultadas, permanecen en
los silenciosos espacios de los fondos conventuales.
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obispo de Guatemala y Guadalajara, México, Imprenta Real del Superior
Gobierno y del Nuevo Rezado, 1736.

ENDAYA Y ArRo, Manuel José de. Sermén de la conmemoracion de los fieles difun-
tos, México, Maria de Benavides, 1699.

DALLO Y ZavALA, Manuel Romualdo. El Gali-Hispano héroe de la fe. El sefior
don Felipe quinto rey de las Espafias. Sermdn fanebre en las exequias que el
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Santo Tribunal de la Inquisicion celebré... en la nobilisima ciudad de México,
México, Imprenta Real del Superior Gobierno y del Nuevo Rezado, 1747.

Gorozre YRALA, Diego de. Sermén en las exequias que la muy noble y leal ciudad
de los Angeles hizo a don Manuel Fernandez de Santa Cruz, México, Im-
prenta de Bernardo de Calderon, 1699.

Herebia, Matheo de. Sol de agradecidos, panegirico gratulatorio, en las memorias
funerales que a los excelentisimos sefiores condes de Chinchdn, sus patronos,
consagro la religion de nuestro padre san Francisco..., Madrid, s.p.i., 1670.

NARVAEZ, Juan de. Sermon fanebre... en las exequias del sefior y maestro don Fran-
cisco Aguiar y Seixas, arzobispo de México, México, Herederos de la viuda
de Francisco Rodriguez Lupercio, 1698.

ORDORES, Ignacio de. Arte de enriquecer sermén funeral en las honras del capitan
don Manuel Fernandez Fiallo de Boralla, en el colegio de la Compafiia de Jesus
en la ciudad de Antequera, México, Imprenta de la viuda de Miguel Rivera
Calderon, 1709.

PAanNEairicos fanebres del... sefior doctor Juan Cano Sandoval en sus exequias..., Méxi-
co, Manuel de Escalante Colombres y Mendoza, 1685.

RAMIREZ Y TORRES, José Miguel. Elogio funebre que en las solemnes exequias cele-
bradas de orden de su majestad el sefior Fernando vii, rey de Espafa y de las
Indias, Guadalajara, Imprenta de la viuda y herederos de don José Ro-
mero, 1820.

Reves, Angel Gaspar de los, Sermén en el aniversario, que celebra la venerable e
ilustrisima congregacion del Salvador a sus congregantes difuntos en la casa
profesa de México, México, Juan José Guillena Carrascoso, 1700.

SANCHEZ ResA, José Domingo. Elogio funebre del muy excelso y poderoso sefior
Carlos 11 rey de Espafia y de las Américas..., Guadalajara, Imprenta de la
viuda y herederos de José Romero, 1820.

VETANCURT, Agustin de. Oracion fanebre a las honras que hizo la religion seréfica
a la muerte de la augusta sefiora dofia Mariana de Austria, nuestra reina...
México, Imprenta de Maria Benavides, viuda de Juan Rivera, 1697.

Los MANDAMIENTOS
a) Sermones y discursos sobre los mandamientos

Baca De Haro, Gregorio. Empresas morales para explicar los mandamientos de la
ley de Dios, Valladolid, Antonio Figueroa impresor, 1703.

DecLArAcioNEs de los mandamientos de la ley, articulos de fe, sacramentos y cere-
monias de la Iglesia en 32 sermones, traduccién Juan de la Cruz, Madrid,
Imprenta de Benito Cano, 1792.
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DowmiNGuUEZ, Juan Francisco. Conveniencia de la religion y el Estado. En diez dis-
cursos sobre los mandamientos de Dios, México, Imprenta de Maria
Fernandez Jauregui, 1805.

EL crisTIANO, sus dogmas, oraciones, mandamientos y sacramentos con arreglo al
nuevo derecho candnico, Buenos Aires, impreso en el colegio Pio 1%, s/f.
SALAZAR, Esteban de. Discursos y doctrina cristiana en que se declaran los diez
mandamientos de la ley de Dios, 22 parte, Salamanca, Juan Fernandez im-

presor, 1597.

b) Misales y sermones religiosos

AVENDARO, Cristébal de. Sermones del adviento, Valladolid, Francisco
Fernandez de Cérdoba impresor, 1619.

Sermones para algunas festividades, Madrid, Im-
prenta de Juan Gonzalez, 1626.

GRANADA, Luis. Sermones de tiempo, traduccién Pedro Duadi, Madrid, Im-
prenta de Placido Barco Lopez, 1790.

HueLamo, Melchor. Discursos predicables de las ceremonias y misterios de la misa
del misal romano reformado segiin decreto del santo concilio de Trento por
mandato de nuestro muy santo padre Pio v, pontifice maximo, Cuenca, Casa
de Miguel Serrano de Vargas, 1600.

SempLE DE TovAR, Andrés. Sermones de santos y festividades, Madrid, Francisco
Garcia de Arroyo impresor, 1643.

c) Biografias de santos

AGREDA, Maria de Jesus. Mistica ciudad de Dios, milagro de su omnipresencia...
historia divina y vida de la virgen, madre de Dios, Madrid, Imprenta de la
Causa de la Virgen Madre, 1744.

ARIAs, Francisco. Imitacién de Cristo nuestro sefior, 22 parte, Sevilla, Juan de
Ledn 1599

BULTER, Albano. Vidas de los padres, martires y otros principales santos, traduc-
cion Joseph Alonso Ortiz, Valladolid, Casa de la viuda e hijos de
Santander, 1789.

DowmiNGguUEz, Juan Francisco. Vida y virtudes de la reyna del cielo Maria santisi-
ma, madre de Dios, México, Imprenta Madrilefia, 1803.

EL consueLo de los afligidos y abogada de pecadores, Maria santisima del Refugio,
Meéxico, Fernadndez de Jauregui, 1803.

Fonseca, Cristébal. Vida de nuestro sefior Jesucristo, Toledo, Tomas Guzmaéan
impresor, 1598.
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RivADENEYRA, Pedro de. Flos sanctorum o libro de las vidas de los santos, 22 parte,
Barcelona, Casa de Vicente Suria, 1688.

TevAR ALDANA, Pedro de. Excelencia de Dios, de su madre y de sus santos, 22
parte, Madrid, Imprenta real, 1639.

VALDIVIESO, José de. Vida, excelencias y muerte del gloriosisimo patriarca san José,
Madrid, Francisco del Hierro, 1728.

ViLLEGAS, Alonso de. Fruto de los santos, s/1, spi, s/f.

d) Patentes de cofradias

CONGREGACION DE SAN ANDRES AVELINO, patrén particularisimo contra las muertes
repentinas y para alcanzar de Dios nuestro sefior recibir dignamente los santos
sacramentos a la hora de la muerte, México, Felipe de Zafiga y Ontiveros,
1787.

CONGREGACION DEL EspiriITU SANTO Y de nuestra sefiora de los Dolores. Epitome de
las obligaciones y constituciones de la congregacion...por los que estan en peca-
do mortal...fundada en la parroquia de santa Catarina virgen y martir, Méxi-
co, Juan Joseph Guillena Carrascoso, 1712.

CONSTITUCIONES Y REGLAS que deben guardar y observar los cofrades de la noble real
cofradia de nuestra sefiora de Aranzazu, fundada bajo la inmediata proteccion
de nuestro rey y sefior Carlos 111 (QDG) en la iglesia del convento de las llagas
de nuestro padre san Francisco de esta ciudad de la Puebla de los Angeles en
el afio en el afio de 1787, Puebla, Oficina de Pedro de la Rosa, 1787.

PATENTE DE LA COFRADIA DE LOS SANTOs ANGELES, destinada a acompaniar al Santisi-
mo Sacramento. Fundada canénicamente en el sagrario de la santa iglesia me-
tropolitana con licencia del sefior provisor, México, Impresa en la imprenta
de don Phelipe de Zufiiga y Ontiveros, 1794,

PATENTE DE LOS HERMANOS DE LA COFRADIA DEL SANTISIMO SACRAMENTO en la parro-
quia del glorioso mértir san Sebastian... Puebla de los Angeles, 1794.

ReGLAS Y oBLIGACIONES del congregante de la congregacion de la Buena Muerte de
la casa profesa de México, agregada nuevamente por autoridad apostdlica a la
primera congregacion de la Buena Muerte de la casa profesa de Roma, Méxi-
co, Imprenta de la viuda de Joseph Bernardo de Hogal, 1743.

e) Sumarios de indulgencias

ALMENDRALEJO, Pedro del. Escudo serafico de las indulgencias de la religion de
nuestro padre san Francisco y sus drdenes, Sevilla, Imprenta de los herede-
ros de Tomas Lépez Haro, 1699.

ARBIoL, Antonio de. Los terceros hijos del humano serafin, la venerable y esclareci-
da orden tercera de nuestro seréafico patriarca san Francisco, 42 impresién, Za-
ragoza, Pedro Carreras, impresor, 1724.
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AviLa, José de. Coleccion de noticias de muchas indulgencias plenarias y perpetuas
que pueden ganar los fieles de Cristo, México, Imprenta de Felipe Zafiga y
Ontiveros, 1787.

BUENAVENTURA TELLADO, Francisco. Promptuario de terceros que en el jardin sera-
fico de la venerable orden tercera... florecen nobleza, sabiduria y virtud,
Salamanca, Antonio José Villagordo y Alcaraz, 1748.

COMPENDIO DE LOS FAVORES, gracias e indulgencias concedidas a los religiosos y co-
frades de la santisima virgen del Carmen, México, Herederos de dofia Maria
Rivera, 1757.

GoNzALEz, Francisco. Crisol del rosario y sus indulgencias y cofradia del santisimo
nombre de JesUs y sus indulgencias, Madrid, Tomas Rodriguez Frias, 1727.

HiGuERA, Cristobal de. Compendio de indulgencias concedidas a los hijos de la terce-
ra orden de san Francisco, Madrid, Viuda de Juan Garcia Infanzén, 1714,

SANCHEZ, Francisco. Examen de las indulgencias que legitimamente gozan las re-
ligiones y cofradias, Madrid, Juan Garcia Infanzén impresor, 1680.

SUMARIO DE INDULGENCIAS que... Clemente xiii se dignd conceder al colegio de abo-
gados de la corte de México, México, Felipe Zafiga y Ontiveros, 1783.

Tesoro de las copiosas indulgencias, México, Imprenta José Bernardo de Hogal,
1725.

Torres, José de. Breve resumen de las mas singulares indulgencias, México, José
Bernardo de Hogal, 1728.

f) Manuales de la bula de la santa cruzada

ANONIMo. Explicacion de la bula de la santa cruzada para mayor utilidad de los
reverendos parrocos, Toledo, Francisco Martin impresor, 1788.

CARRILLO, Martin. Explicacién de la bula de difuntos, 22 impresién, Zaragoza,
Angel Taumano impresor, 1602.

FERNANDEZ DE COrDOBA, Gonzalo. Tasacion Ultima de la limosna que las personas
han de dar por la bula de la santa cruzada, Puebla de los Angeles, herederos
del capitan Juan de Villa Real, s/f.

MonNReAL, Miguel Jeronimo. Tesoro de indulgencias y privilegios en la bula de la
santa cruzada, Valencia, Manuel Baeza impresor, 1705.

OVIEDO, Juan. La cruz ligera y suave para los vivos, licida y resplandeciente para
los muertos... México, Imprenta de José Bernardo de Hogal, 1731.

Robricuez LusiTaNno, Manuel. Explicacion de la bula de la santa cruzada,
Salamanca, Casa de Juan Escalante, 1594.

SALAZAR, Juan de. La llave maestra para abrir el cielo, México, Impreso por José
Bernardo de Hogal, 1738.

Tesoro de indulgencias y privilegios en la bula de la santa cruzada, Valencia, Ma-
nuel Baeza impresor, 1705.
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g) Guias para testadores

ANONImo. Dificultad imaginada. Facilidad verdadera. En la préactica de testamen-
tos reducida a ocho documentos en que se manifiesta la facilidad con que se
pueden tener en sana salud otorgados los testamentos: se ponen patentes las
tentaciones diabdlicas que los retardan; se dan los remedios de las dificultades;
y se expresan las reglas que facilitan su disposicion y otorgamiento. Ordenada
por un devoto de el bien coman espiritual y temporal de los préjimos, de pro-
fesién jurista, experimentado en reales audiencias con ocupacién de muchos
afios de abogacia y lo dedica a Christo nuestro sefior crucificado. Sacala a la luz
la Congregacion de la Buena Muerte, fundada con autoridad apostélica en la
casa profesa de la Compafiia de JesUs de México, México, viuda de Miguel
Rivera Calder6n 1714,

MuriLLo VELARDE, Pedro. Préctica de testamentos en que se resuelven los casos
mas frecuentes que se ofrecen en la disposicion de las Ultimas voluntades, 22
reimpresion, México, Herederos de Joseph de Jauregui, 1790.

ORAcCION DEL PADRE NUESTRO
a) Manuales de oracion

AEeNsio Y Crespo, Ignacio de. Ejercicio practico de la voluntad de Dios. Trabajos
que corresponden a un grado de oracién y comprendida la mortificacion, Pue-
bla, Miguel Ortega impresor, 1681.

AGUIRRE, Antonio de. Estimulo de amor divino, ejercicios de virtud y tratado de
oracion, México, Herederos de Juan José Guillena Carrascosa, 1714.

ALCANTARA, Pedro. Tratado de oracion, meditacion y devocion con una breve ins-
truccion para los que comienzan a andar el camino de la vida espiritual, Ma-
drid, s/e, 1730.

BeLLATI, Antonio Francisco. Arte de encomendarse a Dios y sus virtudes de la
oracion, Puebla, Pedro de la Rosa, 1791.

FaLconio, Juan. Camino derecho para el cielo hallado en la oracion, traduccion
Pedro Menéndez, Madrid, Imprenta de Pedro Marin, 1783.

Maskl, José. Concordia entre la quietud y la fatiga de la oracion, Madrid, s/e, 1710.

PacHeco, Baltasar. Catorce discursos sobre la oracidn sacrosanta del Pater Noster,
Salamanca, Juan Fernandez, 1596.

ReYNEL HERNANDEZ, Marcos. El peregrino con guia mejorado en sus caminos: idea
de la alma por los estrechos caminos de la oracion, México, Imprenta de los
herederos de Maria Rivera, 1755.

RonquiLLo, Juan. Duelo espiritual, combate entre la carne y el espiritu, victorias
que se alcanzan mediante la oracion, Sevilla, Toméas Lopez de Haro, 1678.
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Ruiz be UsAaco, José del Salvador. Exposicion del Padre Nuestro, practicas dog-
matico morales en que se expone la oracién del Padre Nuestro, Madrid, José
del Collado impresor, 1805.

SAN JUAN DE LA CRrRuz. Avisos y sentencias espirituales que encaminan al alma a la
mas perfecta unién con Dios en transformacion de amor, Barcelona, Francisco
de Leefda, 1701.

SeNERI, Pablo. Mana del alma o ejercicio facil y provechoso para quien desea darse
de algin modo a la oracidn, 42 parte, Madrid, Impreso por los Herederos
de Antonio Roman, 1702.

SILVA Y ARTEAGA, Alonso de. Tardes de cuaresma, repartidas en 23 tratados que
en discursos morales explican y comentan la sagrada oraciéon, Salamanca,
Gregorio Ortiz Gallardo impresor, 1702.

VERGEL Y oracién y monte de contemplacion, Sevilla, Antonio Alvarez, 1548.

b) Oraciones

ARAMBURU, Francisco Maria. Triduo sagrado que es devocion muy Gtil para los
tres primeros dias del mes en obsequio, adoracion y amor de la santisima, ama-
bilisima Trinidad de nuestro gran Dios y Sefior... México, Imprenta Real y
mas Antiguo Colegio de San lldefonso, 1757.

DEeLGADO Y BUENROSTRO, Antonio. Oracion evangélica en recuerdo de Cristo nues-
tro sefior azotado a la columna, Sevilla, Juan Cabezas, 1680.

Dia DE Los DoLorEs, viernes ultimo de cada mes para recuerdo de la pasion de
nuestro redentor y de los dolores de su madre santisima... Reimpreso en Méxi-
co, Imprenta de la Biblioteca Mexicana, 1755.

DiA ULTIMO DE CADA MEs, celebrado con particular devocion en honra y culto del
glorioso padre san Ignacio de Loyola, por un sacerdote de la Compafiia de Je-
sUs... México, reimpreso en la imprenta de José Jauregui, 1778.

MAYANS Y SISCAR, Gregorio.. Oracién a Jesucristo redentor nuestro en su inefable
pasion, Madrid, s/e, 1739.

TRIDUO preparatorio para celebrar la maravillosa aparicion de Maria santisima de
Guadalupe y agradecidos recuerdos a tan singular beneficio. Para el dia 12 de
cada mes que dispuso en Madrid un sacerdote mexicano... México, reimpresa
por la viuda de don Joseph Bernardo de Hogal, 1744.

VIEYRA, Antonio. Maria, rosa mistica, excelencia, poder y maravillas de su rosario,
12 parte, traduccion Lucas Sanz, Madrid, Lorenzo Garcia, 1688.

CATECISMOS

ANDRADE, Alonso de. Escuela de Cristo, 12 parte, Madrid, Melchor Sanchez,
1671
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BARCIA Y ZAMBRANA, José de. Despertador cristiano de sermones doctrinales, Ma-
drid, Lorenzo Garcia, 1684.

CAMINO, José de. La religion o instrucciones sobre los misterios y dogmas de la fe y
reglas més esenciales de la moral cristiana, Madrid, Antonio de Sancha, 1776.

CATECISMO ROMANO, traduccion Manuel Pérez, s/1, Francisco de Rivera Calde-
rén, 1723.
FLeirio, Claudio. Catecismo histérico que contiene en compendio la historia sagra-
da, Madrid, Real Compafiia de Impresores y Libreros del Reino, 1779.
GuILLEN DE CasTro, Antonio. Despertador catequistico, México, Maria Rivera.
1736.

Leo, Martin. Camino al cielo en lengua mexicana... México, Imprenta de Diego
Lopez Davalos, 1611.

NIREMBERG, Juan Eusebio. Préactica del catecismo romano y doctrina cristiana...
Madrid, Imprenta Real de la Gaceta, 1743.

PLATICAS DOCTRINALES 0 explicacion de la doctrina cristiana para alivio de los parro-
cos, predicadores y misioneros, Madrid, Imprenta de Jaime Ortiz y herede-
ros de Ibarra, 1765.

PrAcTICA del catecismo romano, 72 edicion, Valencia, Compaiiia de libreros/im-
presores Jaime de Bordazar, 1687.

Poucer, Amado Francisco. Instrucciones generales en forma de catecismo, traduc-
cion, Francisco de Antonio Escartin y Correa, Madrid, Imprenta Real, 1784.

RIPALDA, Jerénimo. Catecismo mexicano, traduccion de Ignacio Paredes, Méxi-
co, Imprenta de la Biblioteca Mexicana, 1758.

MANUALES DEL BUEN MORIR O PARA LA BUENA MUERTE

BoLaRos, Joaquin. La portentosa vida de la muerte, emperatriz de los sepulcros,
vengadora de los agravios del Altisimo y muy sefiora de la humana naturale-
za... México, Oficina de los herederos de José Jauregui, 1792.

CRASSET, Juan. La dulce y santa muerte, traduccién Basilio Sotomayor, Madrid,
Imprenta de Gonzélez, 1788.

PuUGET DE LA SERRE, Juan. El sepulcro a las delicias del mundo, Madrid, Imprenta
Real, 1792.

SANTO RomMANO, Antonio de. Mesa franca de espirituales manjares, Sevilla, Pescioni
y Juan Le6n, 1585.

Torres, Diego de. Catedra de morir, s.p.i., 1724.

VENEGAS, Alexo. Agonia del transito de la muerte, Alcala de Henares, s/e, 1565.

139






Los jesuitas y sus benefactores
en el Peru del siglo xvi

David Rodriguez Q.*

—1—

El establecimiento de un colegio administrado por la Compania
de Jesus comprendia dos momentos fundamentales; en primer lu-
gar la fundacion en si, que significaba la construccion fisica del
local e inicio de sus actividades académicas. Durante los prime-
ros afios de funcionamiento, los colegios tan sélo vivian de limos-
nas, donaciones de poca cuantia y de pequefias rentas. En segun-
do lugar, se procedia a realizar la fundacién econémica. Para ello
era necesaria la concurrencia de los personajes notables de la ciu-
dad que estuvieran dispuestos a participar como candidatos a ser
fundadores-benefactores de colegios. Para llegar a escoger al be-
nefactor adecuado, se requeria de todo un proceso que llevaba va-
rios afios, lo que incluia el presentar peticiones, suscribir los con-
tratos notariales, la aprobacién de una de ellas por el procurador
general de la Comparfiia de la provincia del Per( y por altimo el
Generalato en Roma.®’

%  Magister en Historia Socia y docente de la Facultad de Ciencias Sociales de
laUNMSM.

87 Reciénllegados, recibieron estos sacerdotes|as primeras donacionesy limosnas
delosfieles, asi fueron adquiriendo las casas aledafias alas que se les habian
asignado; comprando | as propiedades urbanas de | sabel Gomez (20/9/1568),
del arzobispo Jer6nimo de Loayza (27/8/1568), Sebastian Bernal (7/5/1568),
Juan de Pérez Talavera (23/10/1568), Francisco de Polanco (26/3/1569), fray
Francisco de Jiménez (29/10/1569), del indio Pedro Itais (2/10/1570) y de
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La principal motivacién para realizar esta investigacion se debe
a la importancia que ha tenido la Iglesia catdlica en la historia de
nuestro pais, una institucién que molde6 la forma de ver el mun-
do, de pensar y de vivir de los pobladores americanos, que se en-
carg6 ademas de la cristianizacion, de la educacion, de la cultura
(en la forma de escultura, pintura, teatro, etc.), de la asistencia so-
cial (hospitales, beaterios y otros establecimientos) y que tuvo mu-
cho poder en los aspectos econémico y politico del mundo virreinal.
Por lo tanto, el estudio de estos casos nos mostrara las variadas
actitudes de nuestros personajes, los cuales en conjunto buscaban
algo que era muy importante para sus vidas y familias (e inclusive
aun lo es en el siglo xxi): el quedar bien con Dios, con los sacerdo-
tes, con la Iglesia y ser reconocidos por sus congéneres.

Al analizar el grupo de personajes que donaron la mayoria de sus
bienes a la orden jesuita, el presente trabajo intenta describir y com-
prender la sociedad colonial a finales del siglo xvi, a partir del ana-
lisis de uno de sus sectores, respondiendo las siguientes pregun-
tas: ¢por qué dejar sus bienes y riquezas a la Iglesia?, ;qué obte-
nian a cambio por su donacién?, ;por qué donar a la Compafia
de JesUs y no a otras 6rdenes religiosas?, ;qué acciones tomaba la
Compafiia de JesUs para ganar mas donantes? y, finalmente, ¢la
Compaiiia de Jesus fue la Unica beneficiada, u otras 6rdenes tam-
bién recibieron donaciones?

Consideramos conveniente para entender a estos benefactores
del siglo xvi, no sélo describir sus «acciones», las cuales les per-
mitieron conseguir «una buena tumba para descansar, él y sus fa-
miliares», una placa recordatoria de su donacién, o misas para la
salvacion de su alma; por el contrario, lo que importa es precisar

Leonor Rodriguez (21/1/1570), Todas estas compras estan registradas en €l
Archivo General delaNacién del Per(i (AGN-P). Compafiiade Jests. Titulos
de Propiedad. Leg. 66. Las siguientes compras son mencionadas por Rubén
Vargas Ugarte, pero no se han ubicado los documentos sustentatorios del
indio Juan Osorio, Alonso Diaz, Jerénimo Nufiez y Alonso Alvarez.
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el universo mental de estos personajes y el contexto en que se rea-
lizaron estos acontecimientos. Ya que los documentos utilizados
reflejan un discurso que esconde un significado del sistema cultu-
ral (de un mundo simbdlico que es al mismo tiempo social y cul-
tural) de esos afios, creo que ellos nos permitiran —al menos lo
intentaremos— encontrar cudl era el mundo mental de los funda-
dores-benefactores.

También creemos que existe una estrecha relacién entre estas
«donaciones», como parte de la forma de pensar de los benefacto-
res, y el desarrollo de las politicas de expansién y consolidacion
del sistema colonial que en esos momentos implantaba el rey Feli-
pe n, pues los jesuitas son enviados por la Corona como parte del
proyecto imperial de Espafia, ya que iban a servir como vigilantes
del orden que se estaba imponiendo en esos momentos, por lo que
serian considerados como la avanzada espiritual.

Donar, segun la teologia catdlica, era la accién de «datio doni,
liberaliter, nullo iure cogente» (TorreciLLAs 1721), que requeria liber-
tad para realizar el acto, solemnidad para cumplir con la prome-
sa dada y sentimientos de carifio, amor y afecto a la persona o ins-
titucion receptora y merecedora del don, que tiene en su interior la
idea de beneficio. Tenia dos maneras de expresarse segun el esta-
do de los donantes. La primera, llamada «entre vivos», estaba in-
dicada para los donantes que tenian presencia terrena y estaba
definida mediante el objeto a donar; se otorga y se puede hacer
uso de él en vida de sus participantes. La segunda tiene como prin-
cipio la causa mortis, por la cual el sujeto donador quiere que surta
efecto la accion desde el momento de su fallecimiento o pasado el
tiempo establecido en las clausulas de la escritura de seccién, pu-
diendo ser meses o afios, pero no antes, lo que hacia imposible
disfrutar de estos bienes de inmediato. Estas acciones no podian
realizarse libremente, pues existian condicionantes especificos
para cada uno de los casos.
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En el primero se impedian las donaciones que excedieran de
500 escudos de oro castellanos; en caso contrario, los otorgantes
tenian que recurrir a las llamadas insinuaciones, que debian ser
aprobadas por un juez competente. Las razones de esta medida
las encontramos en la conservacion de la estamentalidad social,
es decir que con ello se queria impedir en los hombres la excesiva
liberalidad y que con ello dilapidasen sus bienes entre los menos
afortunados. En la segunda era necesario el instrumento notarial.
Para ello se redacta formalmente el documento testamentario y de
ultima voluntad, especificando las condiciones de la donacion.
Estas clausulas especiales llevaban el nombre de legado.

Sin embargo, las razones expuestas obedecen al fuero externo
o de la legislacién castellana; en cambio, para el fuero interno o
de la conciencia, era licito que un hombre cabeza de familia'y con
hijos legara validamente todos sus bienes, incluido el quinto des-
tinado a los hijos, en obras pias y limosnas, teniendo en cuenta el
caudal propio de estos hijos, problema éste que suscit6 debates al
interior de la Orden %

El acto de donar estaba circunscrito a varias motivaciones. La
que podria ser considerada como de mayor importancia estaba vin-
culada al estatus y estamentalidad sefiorial que la donacién en si
otorgaba a sus donantes, prestigiaba su casa familiar o apellido
al hacer gala del poder que estos sefiores, entre ellos funcionarios
del Estado colonial, tenian en forma de propiedades y grandes do-
minios rurales. La accion misma estaba ligada al sentimiento reli-
gioso de obtener el perdon de Dios por las faltas y ofensas cometi-
das en vida. Es por lo tanto un problema de conciencia, pero tam-
bién implicaba el estar seguros de una buena administracion de
sus bienes después de la muerte terrena: «Alcanzando el mas alto
prestigio religioso, la Compafiia era la depositaria obligada de to-
dos aquellos que querian descargar sus conciencias y buscaban
un administrador que les asegurase la santa y religiosa utiliza-
cion de sus bienes después de la muerte» (MAcera 1977).

% AGN-P. Compafiiade Jesis. Sermones, Leg. 62. «Pregintase si un padre de
familiateniendo hijos|egitimos podragastar mas del Quinto de susbienesen
obras pias; como son limosnas, misas, capellanias, etc.», Jf (siglo xvir).
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Los donantes exhibian su piedad cristiana con suma liberali-
dad. Asi, legaban sus bienes a una institucién de importancia con
el objetivo de ser considerados por sus coterraneos como de cali-
dad distinguida, hombres de bien y rectos en su conducta tanto
terrena como espiritual. El dar, para ellos, era un acto que los en-
noblecia y engrandecia, los diferenciaba de los demas, los hacia
magnanimos para con los menos afortunados de otras clases; mas
aun si consideramos un tipo especial de donaciones: las destina-
das para la fundaciéon econémica de colegios, las llamadas fun-
daciones, y a sus participantes, los fundadores, bienhechores y en
general los benefactores de la Orden.

Pero ;quiénes fueron los fundadores, benefactores y bienhecho-
res? y ¢qué significaban tales cargos? Para el Instituto de la Com-
pafiia y de acuerdo con sus constituciones para el territorio de las
Indias, el titulo de Fundadores de Colegios se otorgaba a las per-
sonas que, gracias a su liberalidad y sentimientos cristianos de
amor para con los de la Compairiia, destinaban como aportes para
el mantenimiento adecuado de estos centros de ensefianza sus bie-
nes, muebles o inmuebles, los cuales permitirian contar con una
renta fija anual.

Era de general acuerdo que no se abrieran colegios sin que
éstos estuvieran suficientemente dotados, de tal manera que la
instruccién alli impartida se realizara con normalidad y sin difi-
cultades, en tanto que los padres dedicados a la ensefianza se
sustentaran con los fondos establecidos en estas fundaciones. En
este hecho reside la importancia de este titulo (EcAaRA Y FERNANDEZ
1954-82). En contrapartida, la Compariia debia cumplir con cier-
tas condiciones expresadas por los fundadores-benefactores: las
gue tenian relacién con la preeminencia debida a sus personas,
descendientes o0 memoria funebre durante la celebracién del ce-
remonial litdrgico y en los dias indicados en los contratos civi-
les y de lejos, en la apertura de la ensefianza de cursos especifi-
cos, como lo eran la gramatica, el latin, lenguas autdctonas, teo-
logia moral, entre otras.
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Con el titulo de Bienhechor® era conocida la persona que, al
igual que los fundadores, hacia entregas a los de la Compaiiia,
pero en condiciones y aportes menos onerosos. Ambos persona-
jes, sin embargo, eran considerados como benefactores. No tene-
mos noticias de la existencia de restricciones de tipo «de Fe y de
Sangre» de los antepasados de los donantes, es decir, de ser cris-
tianos nuevos, pues entre los procesos seguidos no se han encon-
trado documentos que acrediten limpieza de sangre, o copias de
partidas sacramentales de los familiares para ser benefactores.
Ademas, no se menciona su necesidad o presentacion.

Siendo provincial el padre Baltazar Pifias, se aprobé la fundacién
econdémica del colegio de San Pablo (1581) por un personaje muy
conocido en la Lima del siglo xvi: Juan Martinez Rengifo, funcio-
nario y propietario de tierras, juntamente con su esposa dofia Bar-
bara Ramirez de Cartagena, hija del no menos famoso oidor de la
Real Audiencia limefa Cristobal Ramirez de Cartagena. Al poco
tiempo se sumo a la fundacion, como bienhechor, Diego de Porras
Sagredo (LoHmANN VILLENA 1983), otro conocido personaje, ademas
de vecino y amigo de Martinez (Anonimo 1600: 22). Entre las pri-
meras donaciones de importancia, pero ain de poca magnitud
para realizar la fundacion econémica del colegio, tenemos la rea-
lizada el 24 de julio de 1574, por la dama notable dofia Inés de
Rivera, mujer de Antonio de Rivera, ambos vecinos de Lima. De-
cia ella en el contrato suscrito para el efecto que: «doi e dono e
hago gracia y donacién pura mera, perfecta e irrebocable que el
derecho llama entre vivos [...] a la casa y colegio de la compafiia
en Lima de un pedazo de tierras y solares incluido una huerta y
chacara que lindan con el dicho colegio».*

3 Benefactor, en su acepcion lating, significa lo mismo que Bienhechor.
Conslltese: Vocabulario de Nebrija (1516), Diccionario de Autoridades
(1726), Diccionario Latino-Espafiol: Blanquez (1968).

40 AGN-P. Compafiia de Jestis. Donaciones. Leg. 44, 1574.
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Otra forma de adquisicién de fondos eran las capellanias; pero
a pesar de ser nominalmente grandes, como lo atestiguan sus prin-
cipales, éstas sélo representaban pequefias cantidades anuales
para el colegio y de ninguna forma constituian capitales suficien-
tes para el mantenimiento de los profesores y escolares del esta-
blecimiento. Ejemplos de capellanias tenemos la que don Juan Lo-
renzo Leén instituyd en 1577 con un principal de cinco mil pesos
con la condicidn de que se realizaran misas por su alma.*! De for-
ma similar, unos afios antes, don Pedro de la Cruz instituy6 dos
capellanias en favor del colegio como legado testamentario del clé-
rigo presbitero don Juan Mufioz Cordero. En ambos casos, éstas
redituaban sélo algunos cientos de pesos al afio, siendo insuficien-
tes para un establecimiento de esta indole (EcaRA y FERNANDEZ 1954-
82:218).

De la actitud de precaucion (las llamadas razones de politica)
que los jesuitas tuvieron para aceptar donativos encontramos, a
decir de uno de sus miembros autor de la créonica andnima, que:

[...] que hasta oy es lenguaje comun en la ciudad que si los pri-
meros Padres que en ella entraron quisieran abrir la puerta a
resibir lo que les daban, pudieran enladrillar la cassa de barras
de plata, y por aver andado tan circunspectos en esto, nunca ha
llegado el colegio [de Lima] a tener su edificio acavado, con ser
muy llano y moderado, ni a poseer la renta necesaria para su
sustento, pues nunca deja de aver muchas deudas, con tratarse
muy parcay religiosamente. (Anonivo 1600: 195)

Hacia 1576 se aprecian ya los primeros intentos de fundacién
econémica del colegio de Lima, en primera instancia por parte de
Diego de Porras Sagredo (Anonivo 1600: 295; EcaRA Y FERNANDEZ
1954-82: 98)* y su esposa Ana de Sandoval. Entre las posesiones
de Porras se contaba una chacra que compr6 a Alvaro de lllescas
con sus respectivas casas en 1545, la misma que dio origen a la
hacienda San Juan de Surco. En el afio que inicia las conversacio-
nes con los jesuitas adquirié la chacra colindante, perteneciente

41 AGN-P. Compafiia de Jeslis. Capellanias. Leg. 01. Cuad. 03, 1577.
42 AGN-P. Compafiia de Jesus. Censos. Leg. 05, 1585.
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al convento de San Agustin, sumandose a ésta mas de cien
fanegadas de tierras «eriasas y baldias» pertenecientes a la comu-
nidad de indios del pueblo de Surco, las mismas que habian sido
confirmadas por Real Cédula del virrey Andrés Hurtado de
Mendoza* El visitador general, padre Juan de La Plaza, dio noti-
cia de ello al expresar que: «[... ] un ciudadano trata ahora de do-
tar este colegio y de darle bastante renta para sustentar mas de 50
subiectos; no esta efectuado hasta ahora este negocio aunque se
espera, se efectuaré dentro de pocos meses [...]» (EGARA y FERNANDEZ
1954-82: 2).

El padre Plaza no se equivocé, ya que el 24 de febrero de 1577
se suscribe la escritura de donacion; sin embargo, ella otorgaba
condiciones muy favorables para los esposos Sagredo, principal-
mente por contemplar una clausula en la que se establecia que los
jesuitas solo disfrutarian de dichos bienes luego de la muerte de
los donantes (EcaRA Y FERNANDEZ 1954-82: 290-5, 395-6, 412-14, 643-
97).*4 La Compaiiia no estuvo de acuerdo con esta donacion y al
final no tuvo efecto alguno. Paralelamente aparecié otra oferta
nada despreciable: la de los esposos Juan Martinez Rengifo y Bar-
bara Ramirez de Cartagena. Al presentarse esta situacion, Diego
de Porras realiz6 otra escritura de donacion el 1 de julio de 1581,
reconfirmandola el 9 de agosto del mismo afio, pero ya era tarde,
pues los jesuitas se habian comprometido con Juan Martinez, «por
ser [ésta] una donacién mas generosa y desinteresada», aceptan-
dolo y otorgandole el titulo de Fundador, y a Diego de Porras el

4 AGN-P. Titulos de Propiedad. Leg. 01. Cuad. 01, 1545.

44 Entresus pedidostenemos|os siguientes: cadalunes se deben dar misaspara
sus almas, que los jesuitas construyan un atar o capilla en la capilla mayor
para ahi ser enterrados él y sus familiares, colocar sus armas o escudo en la
iglesia, que laCompariia ensefie alos hijos delos curacas, etc. E inclusive ese
mismo dia Diego de Porras escribio una carta a provincial Everardo
Mercuriano, comunicandol e sobre su donacion. Larespuestano sehace esperar
y € 14 de septiembre de 1578 el padre Mercuriano escribe a José de Acosta
comunicandol e que aceptalafundacion pero se deben de negociar |os pedidos
del fundador. En € informe del 25 de abril de 1579 sobre lavisitaquerealizd
el padre Juan de la Plaza d Peru se informa que aln no se ha realizado la
fundacién del colegio por parte de Diego de Porras.
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titulo de Bienhechor (EcaRA y FERNANDEZ 1954-82: 102-185, 1954-
82: 4-17; CoBo 1964).%

Establecidos los contactos y después de prolongadas conver-
saciones con los padres jesuitas, los esposos Juan Martinez Rengifo
y dofia Barbara Ramirez de Cartagena donaron para la fundacién
econémica del colegio de San Pablo todas sus propiedades rura-
les y urbanas, entre las que se encontraban la hacienda y varios
solares que tenian en la villa de Arnedo (Chancay), ademas de otras
propiedades y rentas de «menor» importancia. La primera escri-
tura de donacidn fue hecha por Rengifo el 23 de agosto de 1581
ante el escribano Esteban Pérez.*® Una segunda escritura de dona-
cion, verificando la primera, sera realizada el 6 de octubre de 1581;
pocos dias después, el 13 de octubre, los representantes encarga-
dos por el colegio tomaron posesion de la «[...] chacara y tierras
de sembrar que llamadas Acutan». En los dias sucesivos, los je-
suitas recibieron el resto de propiedades que los esposos Juan y
Barbara tenian en Chancay. Por si fuera poco y para no dejar nin-
guna duda sobre su fundacion y donacién, el licenciado Juan
Martinez Rengifo las ratificé en su testamento, otorgado en 1595.

La donacidn de Juan Martinez Rengifo fue muy importante para
el sostenimiento del colegio y sus estudiantes, ya que los religiosos
recibieron una empresa en un amplio potencial de expansion, con

4 Biblioteca Nacional del Perti (BNP) A-620, fol. 286. Algo curioso, pero
comun en la época: de los cinco hermanos que tuvo Juan Martinez solo una
tuvo hijos. Juan no degj6 descendenciani legitima, ni natural; 1o propio sucedié
con Gracia, y Diego nunca se casd ni dgjé hijos. La excepcion fue Maria,
quien engendré dos varones, Francisco y Alonso de Sosa. BNP Z-1270 se
hallauna peticion presentada por loshijosde MariaRengifo parague nombren
aéstacomo tutora de sus bienes. Los Reyes, 9 de octubre de 1592. Graciasa
que la posicion econémica de sus padres les permitia llevar una vida sin
mayores necesidades, hecho que los exoneraba como potenciales herederos
de Martinez. La ausencia de herederos (esto no eradeterminante, yaque, en
el caso de Diego de Porras, € otro benefactor del colegio de San Pablo, apesar
de tener un hijo varédn, destind también sus principales bienes a los padres
jesuitas), lafereligiosay los amigos que tenia en la Compafiia, en especia
padre Francisco L épez, orientaron €l interés de Juan adejar sushienesaésta
como Unico medio para conservar su memoria en tiempos postreros.

4 AGN-P. Temporalidades. Titulos de Hacienda. Leg. 18. Cuad. 01, s/f,
«Compendio de documentos sobrelas adquisicionesdel colegio de San Pablo
en e Valle de Chancay».
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un mercado capaz de absorber su produccién, y no sélo tierras
eriazas por habilitar para la agricultura. Lo més importante de la
donacion lo representaba la «<heredad de Chancay»: 550 fanegadas
de tierras (aproximadamente 1 650 hectareas) de panllevar con su
casa, vifia, molino de harina, seis a siete mil porrones de vifia, un
huerto, una laguna donde se criaban puercos, 12 pares de bueyes,
12 pares de yeguas, cuatro esclavos, diversas herramientas y tres
carretas para el transporte y trabajo de las tierras.

El 12 de septiembre de 1582, la Real Audiencia de Lima otor-
g6 una provision al colegio de San Pablo autorizando el amojona-
miento y deslinde de la «[...] heredad de tierras, vifias, casas y so-
lares que poseian en la villa de Chancay en virtud de la donacion
hecha por el sefior don Juan Martinez Rengifo»#” La mensura se
concluy6 el 24 de octubre de 1582, participando en ella «los caci-
ques y demas interesados», entre los que se incluian el propio
Martinez y el padre Francisco Lépez. Una segunda mensura fue
realizada por el juez visitador fray Domingo de Valderrama hacia
fines de 1593. El resultado fue que «][...] se aprobaron por buenos 'y
legitimos dichos titulos, y los linderos respectivos al total de la ha-
cienda [...]»® la misma que fue confirmada por la sala del Supe-
rior Gobierno mediante Real Provision del 7 de diciembre de 1593.

Sin embargo, esto no ocurrid hasta después de varios afos, ya
que en virtud de una de las condiciones de la donacion se estable-
cio que el usufructo de dicha vifia estaria en poder de los esposos
durante los dias de su vida. Dofia Barbara Ramirez de Cartagena
sobrevivi6 varios afios a la muerte de Juan y, en ese tiempo, entre-
g6 la administracion de la vifia de Lati a Mateo Corzo, quien le
cobraba por ello 300 pesos anuales.”® Hacia 1602, dofia Barbara
participaba en la fundacion del monasterio de las Concepcionistas
Descalzas de San José, y el 27 de marzo de 1604 hacia la cesién de
todos sus bienes a la Compafiia de Jesls (MiLLA BATREs 1986).

47 AGN-P. Temporalidades. Titulos de Hacienda. Leg. 18. Cuad. 01, s/f.

48 AGN-P. Temporalidades. Titulos de Hacienda. Leg. 18. Cuad. 02, /f.

4 AGN-P. Protocolo N.° 137. Escribano Esteban Pérez. Fecha: 29 de abril de
1595. Escriturade Asiento, se hace entregaademas de una serie de herramientas
necesarias parala produccién de vino.
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La donacién de los esposos establecié ademas otras condicio-
nes y obligaciones a cumplir por la Compaiiia, como fueron el goce
de todas las preeminencias y gracias que les correspondian como
fundadores del colegio, el ser enterrados de manera exclusiva, ellos
y sus parientes en primer grado, en la capilla mayor de la iglesia
del colegio y el mantenimiento permanente de los cursos de artes
y lecciones de gramatica en el mismo. Salvo algunas repulsas he-
chas a las condiciones, la donacidn y fundacion fue aprobada por
el Provincial de la Compafiia, padre Baltazar Pifias, «xadmitiendo
y recibiendo a los dichos sefiores don Juan Martinez Rengifo y
dofia Barbara Ramirez de Cartagena, su mujer, por fundadores del
referido Colegio de San Pablo» Varcas UcarTE 1963: 202-3;
RoDRiGUEZ & MoRALEs 1998: 159-75).50

—V—

La obra jesuita se extendio al interior del virreinato del Peru. Por este
motivo llegaron a la antigua capital del imperio Inca, el Cusco. El
primer sacerdote que arribé a esta ciudad fue Jerénimo Ruiz del Por-
tillo, acompafiado de los hermanos Coadjutores Antonio Gonzalez
de Ocampo, Gonzalo Ruiz y el padre Luis Lopez. Esto sucedio el 12
de enero de 1571, al apartarse de la comitiva de la visita practicada
al reino por el virrey Francisco de Toledo, que en esos momentos se
encontraba en Huamanga. Como en otros lugares, en el Cusco fue-
ron recibidos también con expectativa; ésta se reflej6 en la cantidad
de candidatos que se presentaron para ser considerados benefacto-
res de la Compaiiia (Torres SALDAMANDO 1906: 445-65).

Gracias a la ayuda de Toledo, quien desde Yucay, en mayo de
este mismo afo, ordenaba ya al cabildo de la ciudad que se bus-
cara el lugar mas conveniente para erigir su casa y colegio® (mien-

50 AGN-P. Temporalidades. Titulos de Haciendas. Leg.18, Cuad. 01:
«Condiciones, gravamenes y obligaciones con que se hizo la donacién y
fundacion del Colegio de San Pablo por |os sefiores don Juan Martinez Rengifo
y dofia Bérbara Ramirez de Cartagena su legitima mujers.

51 16 AGN-P. Compariia de Jesus, Titulos de Propiedad, Leg. 66. Cuad. 34,
1571.
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tras los hermanos se hospedaban en el hospital de espafioles), se
logro obtener unos solares que habian pertenecido a Hernando
Pizarro y, con el dinero otorgado por vecinos y el cabildo, se co-
menzo la ereccion de la iglesia y local principal de la Compafia
(ViLLaNuEVA URTEAGA 1949: 275-83; EcARA Y FERNANDEZ 1954-82:
429).52

Para la fundacién econdmica del segundo colegio que edifica-
ron los jesuitas en tierras peruanas fueron escogidos dofia Teresa
Orgonez y su esposo Diego de Silva y Guzman (EcARA y FERNANDEZ
1954-82: 83), ambos eran personas muy respetadas y reconocidas
en la ciudad. Venian de familias importantes y poderosas, pues
ella era hija de Rodrigo Orgdéfiez —un reconocido almagrista— y
de Maria Valverde, hermana del no menos conocido fray Vicente
Valverde, primer Obispo del Cusco; en tanto que él venia de una
familia de encomenderos y él mismo habia ejercido el cargo de al-
calde y regidor de la ciudad.

Queriendo estar en gracia con los padres jesuitas, dofia Tere-
sa se habia encargado de preparar los alimentos desde su llegada
alaciudad y, por més de dos afios, puso para el efecto su peculio,
sus esclavos e indios de servicio (EGARNA Yy FERNANDEZ 1954-82, 1
492; n1; 144).% La mencionada pareja doné su casa y 20 mil pesos
ensayados de a 13 reales mediante una escritura de donacién del
30 de diciembre de 1576, la misma que fue firmada por el padre
Dr. Juan de la Plaza, Visitador y Comisario General por parte de
la Compafiia. Ademas otorgd cerca de 10 mil pesos en joyas y al-

52 AGN-P. Titulos de Propiedad. Leg. 01. Cuad. 10, 1565. Por estos terrenos
existié un extenso juicio donde participaron personas muy importantesdela
ciudad, la misma que se habia convertido en «cueva de almagristas y
malhechores», a decir de un cronista de la época.

53 Enlacarta que € padre Ludévico Lopez le envia a su superior Francisco
Borgiad 12 deoctubrede 1572 lecomunicalo siguiente: «Y asi estoy esperando
lamisericordiadel Sefior si proveea Rey de esto; aunque creo que unasefiora
que se llama Teresa Orgofiez, muger de un caballero que se llama Diego de
Silva que avra dos meses que muri6, fundara este colegio, segin me an dicho
y comenzado atratar; y paraprendaadmiti el cuerpo de sumarido en nuestra
iglesia, abiéndol o antes comunicado con el Provincial. A dosafios qu estamos
aqui, y siempre nos ha dado de comer y da la dicha dofia Teresa; de lo que
hiziere daré aviso aV.P. con brebedad».
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hajas, tapices, candelabros, reposteros, candeleros de plata, alfom-
brasy el clavicordio para la capilla de la iglesia.

Por esta donacién, la Compariia los nombré fundadores del
colegio del Cusco y a cambio ellos pidieron que ambos, su hijo
Tristan de Silva, su hija Paula de Silva y su esposo Francisco de
Valverde, su hija Feliciana de Silva y su esposo Francisco de Gra-
do, y su hija Florencia de Silva fueran enterrados en la capilla ma-
yor de la iglesia, en donde se debia colocar una placa recordatoria
con su escudo de armas y que el patronato de la fundacién debia
estar ubicado en su casa —que pertenecia también a los jesuitas—.
Se debia, ademas, recordarlos constantemente gracias a las misas
que debian de ofrecerse a los fundadores y, por ultimo, pidieron
que se abriera el dictado de clases de latin para los alumnos del
colegio (EcARA y FERNANDEZ 1954-82: 187-201).

A estas condiciones les pusieron algunas observaciones. El pa-
dre Everardo Mercuriano, desde Roma, en septiembre de 1578, in-
formo al padre José de Acosta, entre otras cosas, que la escritura de
donacién como contrato civil le trata de obligar en materia religio-
sa. Sobre este asunto, las constituciones de la Comparniia (sobre mi-
sas y sufragios de almas), no emplean el término «Patrones y
Patronazgos», palabras que resultan repugnantes para el sentimien-
to jesuita, por circunscribirse al concepto de mando impuesto des-
de fuera de la Orden por laicos, especificando ademaés que se use
el término de «Fundadores» y «Sucesores de fundadores», como
era la costumbre entre ellos; que los parientes a ser enterrados en
la capilla eran muchos, cuestidn ésta que podia discutirse y que
no era del todo impracticable; y por Ultimo, que se inmiscuian en
la manera de celebrar los ritos litargicos, otorgandoles una mane-
ra impropia en el momento de su realizacién. Sin haber llegado a
tener noticias de estos reparos pero dandole una forma mas acaba-
da, se firmé la escritura de fundacién definitiva el 15 de octubre
del mismo afio ante el escribano Antonio Sdnchez EcARA Yy
FERNANDEZ1954-82: 187-201, 396-401, 404-6, 416-20, 494-5).

También particip6 en la fundacién econdémica el capitan Juan
Gonzélez de Victoria, natural de Extremadura, regidor de la ciu-
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dad y su esposa Francisca de Vargas; ambos donaron la cantidad
de 40 mil pesos que fueron utilizados para los mismos fines. Gra-
cias a este acto los jesuitas los nombraron sus bienhechores
(VArRGAs UGARTE 1963: 120-1; ViLLANUEVA URTEAGA 1949: 217-76).%
Fue tenida también como benefactora dofia Teresa de Vargas, ve-
cina del lugar y viuda del capitan Tomas Vasquez, quien por la
particular devocion que les tenia y por los servicios y ayuda espi-
ritual de que fue objeto, y considerando las necesidades que expe-
rimentaban, les dono por escritura publica entre vivos suscrita en
14 de agosto de 1579, con el padre Jeronimo Ruiz Portillo como
rector del colegio, sus tierras, chacras, arboledas, punas, y
puquiales llamado Piccho, con la Gnica condicién de que se le re-
servaran cuatro topos de tierra para la siembra de papas y maiz
para su sustento por todos los dias de su vida, que luego serian
devueltos a los jesuitas,”® recordando que lo hacia «por el descar-
go de mi conciencia ay de algunas cossas ynciertas que puedo ser
a cargo a algunas personas y en esta forma y por todas las dichas
causas».

Con igual titulo, hacia fines del siglo xvi, se nombré a dofia
Agustina de Soto, quien habia concertado con el rector del cole-
gio de la Compaifiia en el Cusco, Padre Manuel Vasquez. Ella,
dama de calidad distinguida, era vecina de las ciudades de La
Paz y el Cusco, viuda del capitdn Alonso Osorio, el cual ejercio el
cargo de Corregidor y Justicia Mayor de la villa imperial de Poto-
si, y en su condicién habia impuesto mil pesos ensayados sobre
sus casas de morada, la estancia y ganado ovejuno que poseia en
el valle de Jaquijahuana con sus tierras anexas y herramientas de
labrar, otras tierras de cultivo ubicadas en los valles de Maras y
Yucay, especificando como era costumbre en estos actos, que se
le construyese una capilla en la iglesia del colegio para celebrar
las misas respectivas.5

54 AGN-P. Compariia de Jesus. Titulos de Propiedad. Leg. 66.
% AGN-P. Titulos de Propiedad. Leg. 34. Cuad. 660, 1594.
%6 AGN-P. Compafiia de Jesis. Donaciones. Leg. 44, 1597.
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Los jesuitas llegaron a Arequipa en 1573 y, como en otros lugares,
fueron bien recibidos el hermano Gonzalo Ruiz y el padre Luis
Lopez. El cabildo y numerosos vecinos logran juntar 17 mil pesos
para la construccion de su iglesia y colegio (EcANA y FERNANDEZ
1954-82: 706). Al afio siguiente arribo el padre Alonso Barzana, el
principal gestor de la obra jesuita en dicha ciudad, pues logré con-
seguir aproximadamente siete mil pesos y otras donaciones mas.
Cuatro afios después se logré realizar la fundacién econémica del
colegio a cargo de Diego Hernandez Hidalgo (EGARA y FERNANDEZ
1954-82: 325-27), uno de los primeros pobladores y fundador de
la ciudad, muy amigo del capitan Jer6nimo Pacheco y su esposa
Lucia de Padilla; ambos relacionados a la Compafiia de Jesus,
influenciaron en Diego para realizar la donacién de 11 tiendas
ubicadas en la calle de Mercaderes o de la Alcantarilla, terrenos
de sembraduras, dos mil pesos de renta mensual por una cape-
llania, siete mil pesos ensayados, ademas de tres imagenes de
busto de alabastro. Considerando su estado de su salud y estando
proximo a la muerte, Diego expresé que:

[...] deseando descargar my conciencia en lo que puedo tener obli-
gacion haziendo en esta dicha ciudad alguna obra meritoria e sa-
tisfactoria que redunde en bien general della asi en bien e utili-
dad que assi e haze en este reyno la Compafiia de nombre de
JesUs en lo espiritual con su doctrina y predicacién.”

Entre los problemas que se presentan para la apertura de la
casa arequipefia se encuentra la imposibilidad de fundacion de
colegios en los lugares que no fueran residencia de Audiencia, de-
biendo tener permiso del rey o de su virrey EGANA y FERNANDEZ
1954-82: 516-17, 539-42, 554-58, 697-703).% El otro inconveniente

57 AGN-P. Titulos de Propiedad. Leg. 01. Cuad. 12, 1578.

%8 El 28 deoctubrey €l 5 dediciembre de 1578, € padre Pedro Mgjiale escribe
al virrey Francisco de Toledo explicandole la donacion redizada por Diego
Hernéndez Hidalgo, pidiéndole que permitaproseguir lacbrajesuitaen dicha
ciudad. El 17 de diciembre €l virrey comunica que no esta de acuerdo y que
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era la premura que el fundador especificaba en su testamento para
la construccién del local. Es por un codicilo (EcaRA y FERNANDEZ
1954-82: 349-356) que Diego Hernandez otorg6 la Navidad del afio
1579 como plazo maximo para que los sacerdotes jesuitas pudie-
ran tomar posesion de lo donado; en caso contrario, se tendria por
nula la escritura.

El provincial José de Acosta envi6 a Arequipa al padre Anto-
nio Lopez y al hermano Marco Antonio para que concretasen la
donacidn. Ellos llegaron el 16 de agosto de 1578 y ese mismo dia
tomaron posesién en presencia del alcalde ordinario de la ciudad,
Diego de Herrera, de los bienes dejados por el fundador-bienhe-
chor. A fin de tener més espacio para la construccion de los loca-
les jesuitas, realizaron compras de los terrenos adyacentes de Ma-
nuel Herrera y, en la esquina de la plaza, del terreno de Lucas
Martinez Vegazo. Una de las principales peticiones de Hernandez
Hidalgo fue ser enterrado en la iglesia de la Compafiia y con las
misas respectivas a su condicion de fundador (Varcas UGARrTE 1963:
122-25).

Posteriormente encontramos otras donaciones menores, tales
como la de Antonio Gimez de Butrén y la de Antonio Llanos (viudo
de Maria de Zermefio). El caso de Gémez de Butron es revelador
de cdmo se mantiene la idea del perdén de Dios para la salvacién
interesada de su «alma» por los actos incorrectos cometidos en
vida. Su padre, el conquistador Gémez de Leén, habia ordenado a
su hijo, por una memoria del afio de 1548, que de sus bienes se
destinasen rentas suficientes para que uno o dos sacerdotes «en-
seflasen e industriasen en las cossas de nuestra Sante fe Catholica
a los indios», y se hiciera obra de caridad y evangelizacion en los
indios comarcanos del valle de Caman, del cual era su enco-
mendero. Muchos afios después y asentados los jesuitas en Are-
quipa, el hijo se decidié a realizar la empresa de su padre: la do-
nacion de cuatro tiendas que estaban situadas frente a las casas

deben ser embargados|os bienes dejados por e donador. Parael 27 de abril del
afo siguiente, e oidor de la Real Audiencia de Lima, Cristébal Ramirez de
Cartagena, escribe a rey tomando posicion afavor dela Compafiiade JesUs.
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del cabildo y colindantes con las de la Compafiia, las mismas que
estaban muy dafiadas por el terremoto que sufrié la ciudad el 22
de enero de 1582. La escritura final de donacion se firmo el 26 de
mayo de ese mismo afio y en la misma se recordaba una clausula
de la memoria del conquistador Gémez de Ledn en la que decia
que «yo soy en cargo a mis indios de muchos dineros que me han
dado y ningun fruto he hecho en ellos en los doctrinar y alumbrar
en las cossas de nuestra santa fe cathdlica».*® Las condiciones que
acordadas en el acto fueron tres: traer la confirmacion papal de la
aceptacion de la donacidn, asentar en el libro del colegio a ellos y
a sus descendientes como bienhechores, gozando de todos los be-
neficios y privilegios y, por Gltimo, impartir doctrina a los indios
de Camana.

Antonio de Llanos, vecino de la ciudad, teniendo en conside-
racion lograr el titulo de Benefactor de la Orden, legé todos sus
bienes, entre los que se incluia la estancia de ganado ubicada en
el pueblo de Socabaya con todo el ganado ovejuno que en ella se
encontraba, la misma que no tenia ningun tipo de carga ni obliga-
cién censual (EcARA y FERNANDEZ 1954-82: 591, 801-13).5° Esta do-
nacion fue aceptada por el padre Josep de Teruel el 28 de noviem-
bre de 1582, a la sazén rector del colegio.®

Algo que no habia sucedido en Lima ni en el Cusco ocurrié
aqui: el cierre definitivo de los locales jesuitas por no tener autori-
zacion de fundacion por parte del virrey Francisco de Toledo, me-
diante provision del 9 de septiembre de 1578. La orden se demoré
en cumplirse, debido a las protestas de la Compaiiia, y fue recién
el 22 de febrero de 1580 que el rey Felipe 1, por medio de una Real
Cédula, ordeno la reposicién y reapertura de la casa de Arequipa
(EcARA y FERNANDEZ 1954-82: 784-6, 802-4).

% AGN-P. Compafiiade Jests. Titulos de Propiedad. Leg. 66. Cuad. 03, 1582.

80 El 17 defebrero de 1579 redizalafundacion haciendo notar que: «sinperjuicio
delosderechos que como fundador anterior gozabaDiego Herndndez Hidal go».

61 AGN-P. Compafiia de Jests. Donaciones. Leg. 44 y Titulos de Propiedad.
Leg. 66. Dato interesante es la donacion de una imagen de San Sebastian
otorgada en 1581 por € clérigo Francisco L opez.
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—VIil—

Recién en 1582 el colegio de La Paz entré en funcionamiento, a
pesar de que los intentos de fundacion se remontan a 1571. Los
jesuitas iban ampliando cada vez mas sus fronteras, y para ese
afio llegaron a La Paz al mando del padre José de Acosta. Ni bien
se establecid la Orden, el vecino de la ciudad Juan Ribas y su es-
posa Lucrecia de Sansoles ofrecieron ayudar en la fundacién del
respectivo colegio. Para el 12 de abril de 1572, el padre Jeréonimo
Ruiz de Portillo informaba a su superior que:

[...] entienda como las cosas nuestras con la divina gracia va en
augmento grande en lo spiritual y temporal. En especial agora a
sido el Sefior servido mover a un cavallero y vecino de indios,
destos Reinos, que se dize Juan de Ribas, a dottar un colegio para
20, conforme el capitulo de la segunda Congregacion, sin obliga-
cion ninguna mas de las que nuestras Constituciones nos ponen
(Ecanay FErNANDEZ 1954-82: 457).

Ribas entregé el 2 de septiembre de 157252 un aproximado de
77 mil pesos de plata corriente, en forma de 30 mil pesos en ba-
rras de plata, cinco tiendas valorizadas en 8 500 pesos, la mitad
de un obraje —pues la otra mitad le pertenecia a Fernando
Chirinos—, una vifia, los solares que tenia en La Paz y 30 mil ca-
bezas de ganado ovejuno, ademas de 1 400 pesos de renta al afio
que recibia en Espafia y otros dos mil pesos cuando muriera. Todo
esto a cambio de:

[...] tenerme por fundador dél haziéndome decir mas misas y en-
tierro e guardandome las demas libertades y preminencias que
se suelen e acostunbran guardar a los demas fundadores de co-
legios de la dicha Compafiia [...] Y es condicién que los dichos
padres y hermanos, ora vayan a fundar el dicho colegio, 0 a mi-
siones, o después de fundado, sean obligados a salir por los

62 |aescrituradedonacion sefirmé en Limaanted escribano Alonso deValencia,
y fueron testigos Diego de Palencia, Melchor de Coronado y Antonio de
Santana. Posteriormente, Juan de Ribasy su esposavigjaron desdeLimaal a
Paz para la inauguracion del colegio, que se redizd € 29 de septiembre de
1582; ademés, se colocd € Santisimo Sacramento.
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repartimientos de indios de la dicha cibdad, especialmente al re-
partimiento de Viacha que yo tengo en encomienda, y al de
Pucara de dofia Mencia de Bargas, hija de dofia Lucrecia, mi
muger, segun y como lo acostunbran hazer por via de misiones,
conforme a sus estatutos (EcafA y FERNANDEZ 1954-82: 484-5, 549-
52, 728-38).%3

Después de firmado el documento de donacién, el padre Ruiz
de Portillo inmediatamente envid a 20 hermanos y padres para el
funcionamiento del colegio; para 1573 se habia avanzado en la
construccion y, gracias al apoyo de Diego Garcia de Villalén y su
esposa Maria de Salazar se concluyeron los trabajos, pues aporta-
ron 500 pesos de renta cada afio (EGaRA Yy FERNANDEZ 1954-82: 706-
7).54 El 19 de noviembre de 1576, el Provincial jesuita Everardo
Mercuriano le comunica a Juan de Ribas que su donacién ha sido
aceptada en su totalidad, pero como ya sabemos, al igual que en
Arequipa, aqui se tuvo problemas con la licencia, que no fue otor-
gada por el virrey Francisco Toledo, pero al final del gobierno de
éste las cosas favorecieron a los jesuitas y se logré inaugurar el
colegio (EcaRA y FERNANDEZ 1954-82: 31-2, 324-25, 691-97).%° Parti-

6 El dia 20 de agosto de 1573 € padre Everardo Mercuriano responde desde
Roma a padre Juan de la Plaza, diciendo que ha llegado € documento de
donaciony estdde acuerdo con ella. Posteriormente, el 30 de agosto de 1575,
Juan deRibasotorgaanted escribano Alonso deVaenciaun nuevo documento
de donacion, donde ratifica lo ofrecido anteriormente.

6 AGN-P. Compafiia de Jesis. Donaciones. Leg. 44, 1574. La escritura de
donacion se redlizo en la ciudad de La Paz, € 17 de junio de 1574, ante €
escribano Hernan de Gonzales. En una carta, del 9 de febrero de 1575, que
enviael padre Jeronimo Ruiz del Portillo a su superior en Roma, le informa
que «En La Paz mas se aclaré y concertd la fundacion, [...] Tengo por
importante lafundacion de aguel colegio, porque, conforme alarelacién que
el padre me hadado, esalli € mejor asiento para hazer fruto en los naturales,
y también se pueden embiar en misiones alo de més arriba, ques Potosi y
ciudad de la Plata».

8% Enuninformedel padre Juan delaPlazaa Provincial Everardo Mercuriano,
fechado €l 25 de abril de 1579, dice: «{...] enlaciudad delaPaz tienefundado
un colegio Juan de Ribas, con 3.000 pesos de renta desde €l afio 75, y hasta
ahora no se ha enviado gente por no haber dado licencia e Virrey; ahora ha
venido licenciadel Rey paraque se puedan fundar y poblar, y ansi sehardcon
la primera comodidad».

159



ciparon también en la fundacion, como bienhechores, don Vasco
de Contreras y su esposa dofia Teresa de Ulloa, quienes dieron al
padre Pifias cuatro mil pesos para comprar mas terrenos. Su do-
nacién también incluyé adornos para la Iglesia y una rica y com-
pleta biblioteca que habia sido traida desde Espafia, valorada en
aproximadamente nueve mil pesos (VArRcAs UGARTE 1963: 82-4).

—VIll—

Tal como se establecieron los espafioles en América, erigiendo las
primeras ciudades de corte europeo, trayendo un sistema politico
consolidado y de dominio, asi también vino con ellos un aparato
ideoldgico y mental, evidenciado en la idea de un Dios Unico y
represivo, en la cultura, en la educacién, en las creencias folcléricas
y en las costumbres sociales, entre las que cabe sefialar las que se
circunscriben a la existencia de los institutos religiosos y sus or-
denes. En este sentido, los jesuitas como orden de reciente crea-
cion y con todo el impetu de la novedad y del querer hacer las
tareas de la manera mas Optima posible y en consonancia con sus
constituciones, pusieron en practica innovadores métodos de
adoctrinamiento y de permanencia del culto catélico. En el terre-
no de la formacién espiritual de nuevos miembros, un colegio fun-
dado por la Compafiia era un instrumento necesario.

La apertura de una casa de ensefianza perteneciente a la or-
den jesuita no concluia con la ereccién fisica del local, sino que
gquedaba plenamente establecida cuando se conseguia —después
de seleccionar a muchos candidatos— el patrocinio de un bene-
factor, el cual donaba los fondos necesarios para su sostenimien-
to. El benefactor reunia en su persona una posicion econémica y
condicion social relevantes, debia ser miembro connotado de la
ciudad y ademas estar dispuesto a ceder, sea en vida o después
de su muerte, su caudal propio y bienes terrenales para este fin. El
sistema de los benefactores incluia dos tipos de miembros: los fun-
dadores de colegios y los bienhechores.
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La accion de donar era fundamental para los miembros de la
sociedad colonial (en los casos estudiados) y tenia una doble con-
notacion: por una lado la busqueda interesada de la salvacion del
alma después de la muerte, adquirir el perdén divino por la mala
conducta y hechos contrarios con el ideal cristiano, afirmacion que
se demuestra con las clausulas establecidas en los instrumentos
de donacion; y por otro, la permanencia de una capilla particular
en donde serian enterrados ellos y sus parientes mas cercanos, y
la celebracion de ceremonias litdrgicas en las que se sefialaran las
rogativas por parte de todos los concurrentes a favor de las almas
de los donantes.

El otro fin especifico era la obtencién de una condicion y cali-
dad distinguida para su apellido o casa (dejando descendientes o
no), el reconocimiento por parte de los vecinos y residentes de la
magnanimidad de estos personajes. Entre ellosse encuentran fun-
cionarios del Estado colonial como Martinez Rengifo (que entre
otros cargos ocupo el de administrador de la naciente Caja de Cen-
sos de Indios de Lima), vecinos notables como los esposos Diego
de Silva y Teresa Orgo6fiez para el Colegio del Cusco y el matrimo-
nio Ribas-Sansoles para el colegio de La Paz, descendientes direc-
tos de los conquistadores, como lo fueron Hernandez Hidalgo y
GOmez Butron para el colegio de Arequipa.

Creemos que la eleccion de la orden jesuita por parte de los
benefactores y bienhechores, no se debi6 tan sélo a motivos de fe,
amistad o solidaridad, sino que también se debi6 a que ésta era
por esos afos la orden més cercana y relacionada a la politica
socioecondmica de la Corona. Se debe tener en cuenta que las con-
diciones de los donantes no eran tan complicadas, principalmen-
te eran para cuidar sus almas mediante misas y un buen entierro
en el lugar sagrado, la capilla mayor de la iglesia. Encontramos
casos de peticiones que beneficiaban mas a los posibles benefac-
tores; el caso mas conocido es para el colegio de Lima con Diego
de Porras Sagredo, y obviamente la Compafiia retrasaba la acep-
tacion hasta que lograse tener mejores condiciones. Como buenos
administradores que eran los jesuitas siempre buscaron que las
donaciones les fueran favorables.
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Los personajes que donaron sus bienes a los jesuitas tuvieron
distintas caracteristicas; el principal cargo, Benefactor, siempre fue
ocupado por un espariol, otras donaciones menores fueron reali-
zadas, en todos los colegios analizados, por espafioles, y también
por mestizos e indios.5 Esto nos muestra que la labor evange-
lizadora de las 6rdenes que llegaron anteriormente (dominicos en
1532, franciscanos en 1533, mercedarios en 1534 y agustinos en
1551) tuvo resultado y se complementd con el aporte novedoso de
los jesuitas, pues, como es sabido, el ni Concilio Limense de 1582
tuvo una influencia renovadora jesuita y fue muy importante para
sentar las bases de las futuras evangelizaciones.

Queremos terminar afirmando que, a finales del siglo xvi, la
Corona espariola logré consolidar y mejorar la administracion de
su virreinato —el virrey Toledo tuvo mucho que ver en ello—, pero
siempre desde una légica que incluia muchos rezagos de una men-
talidad «feudal» y muy influenciada por la cultura arabe y judia
(ManNRrIQUE GALVEZ 1993), ademas de la estrecha ligazén con la Igle-
sia cat6lica que, como hemos visto, influencié y dirigio las «vidas
de sus fieles», muy distinto a lo que sucedia por esos afios en In-
glaterra, Alemania u Holanda. Por este motivo el poblador de es-
tas tierras estaba muy interesado en llegar al cielo, lo que se mani-
fiesta en las donaciones, en la vida diaria y en instituciones que
no dejaban que se perdiera la fe, como el Tribunal del Santo Oficio
de la Inquisicion.
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San Pedro de San José de Betancourt
y el Hospital Real de Nuestra Sefiora de Belén
y San Francisco Xavier

Esther Tovar Estrada®

En los albores del siglo xxi, un proceso canénico concluia. El 30
de julio de 2002, en el Hipédromo del Sur, en Guatemala, Juan Pa-
blo 11 canonizaba a Pedro de San José de Betancourt. Por eso, a partir
de este momento, me referiré al venerable hermano Pedro de San
José de Betancourt con el titulo que le corresponde.

San Pedro Betancourt, oriundo de las islas Canarias, arribaria
a tierras americanas en 1650. Su presencia en nuestro continente
tendria una repercusion sin precedentes. Este es el devenir de su
esencia en América: En 1651, san Betancourt, de acuerdo con sus
palabras, se instalaria en Guatemala por el jubilo interior que le
habia causado el nombre de aquella region. Una vez establecido
en Guatemala, san Betancourt, durante tres afios, enfocd sus es-
fuerzos a la vocacién sacerdotal. Sin poder abrazar aquella prefe-
rencia, se decidi6 a ser el sacristan del Santuario del Calvario y
mas tarde a obtener «[...] el habito descubierto de la venerable Or-
den Tercera de Penitencia». En esta orden profesaria el 11 de ju-
nio de 1656. Aunqgue todas y cada una de sus actividades estuvie-
ron impregnadas por las obras de misericordia, tanto espirituales
como corporales, hubo una que seria la base y eje de su vida a
partir del afio de 1656: el auxilio a los enfermos.

La muerte de recién sanados y las indicaciones de un venera-
ble hombre encaminaron a san Pedro de Betancourt a fundar un

67 Universidad Nacional Auténoma de México.
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hospital para convalecientes. La sede del hospital seria «una ca-
sita de paja propiedad de una difunta llamada Maria Esquivel»,
quien habia dejado su propiedad como prenda para costear su en-
tierro. Como la adquisicién de la casita de paja incluia una ima-
gen de la Virgen Maria, San Pedro de San José de Betancourt dis-
puso que en su hospital se le rindiera culto. Junto al hospital de
paja, san Betancourt mandaria construir una casita del mismo ma-
terial para educar alli a los nifios pobres que rondaban aquella
region, tanto en la fe catélica como en las primeras letras. «De ese
modo quedaban levantados en el afio de 1656, un hospital, un ora-
torio y una escuela. A este Instituto cristiano se le llamaria el Hos-
pital de Bethlehen, por la gran devocion que tenia nuestro Santo
al nacimiento del nifio JesUs». En el hospital de Bethlehen, el prin-
cipal mandamiento de la Nueva Alianza se llevaba a cabo a tra-
vés de la observacion de todas y cada una de las obras de miseri-
cordia. Sin embargo, su esencia hacia resaltar la atencion de los
enfermos, la sepultura a los muertos y el rezo por los difuntos. Este
ultimo era bésico en la vida de san Pedro de Betancourt. Recorde-
mos que desde los primeros tiempos del cristianismo, a los disci-
pulos ortodoxos de Jesus de Nazareth les habia quedado claro que
habia que curar, liberar a los enfermos de sus dolencias, asi como
lo hiciera el Maestro con ciegos, leprosos y paraliticos, entre otras
enfermedades. Asi que para san Pedro de Betancourt, continua-
dor y protector de los méas puros lineamientos cristianos, era in-
dispensable echar mano de cualquier elemento para sanar y pro-
teger la salud de cada uno de los miembros de la Iglesia. Por otra
parte, también sabia que habia dolencias corporales que eran la
antesala de la muerte y que aquél era el momento en que se deci-
dia «[...] la causa de nuestra salvacion [...]»; por eso, al enfermo
«con dulces, devotas y eficaces palabras le exhortaba aquellas co-
sas, que se necesitaban, para salir bien de aquel conflicto».

A este consuelo se aunaban los innumerables rezos a que se
dedicaba san Pedro, ya sea para pedir la sanacién del enfermo o
para conducir al moribundo hacia la presencia de Dios. Este era,
sin lugar a dudas, uno de los motivos mas poderosos para rezar:
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llevar el alma del agonizante a presencia de su Creador. Esto sélo
lo podian lograr sin dificultad las almas limpias y mediante la ple-
garia. Tal era la relevancia que san Pedro de Betancourt le daba a
esta situacion que «a todos los entierros y de cualesquier perso-
nas que fuesen, asistia indiferentemente y en ellos ejercia su mise-
ricordia; haciendo el oficio de enterrador»... lagrimas, epidemias,
funeral.

Mas cuando san Betancourt estaba al frente de la defuncidn,
él personalmente amortajaba al muerto y se esmeraba en otorgarle
un entierro y un funeral de gran pompa que aquél parecia de un
crecido caudal. Pero asi como la cosmologia catélica tiene otro ni-
vel, también san Betancourt concebia a éste. Esta etapa a la que
me refiero es aquélla en donde el alma, de acuerdo con su vida
anterior, es guiada, ya sea al infierno, al purgatorio o al cielo. Pero
a san Betancourt lo que mas le afligia, en base a su experiencia,
eran las animas del purgatorio, y su prioridad era llevarles alivio
a los habitantes de «aquellas melancélicas cavernas». El remedio
para estas almas son las oraciones, ya que las voces lastimosas de
afligidos espiritus piden conmiseraciones. Asi lo solicitaban ellas
en los suefios de San Pedro de San José de Betancourt. Tal era la
preocupacion de nuestro santo que, en su testamento, dej6 todo
en beneficio de las almas del purgatorio, e inclusive coment6 que
preferia padecer él en lugar de las animas, que hasta hace suyas
las palabras: «Basteme a mi la misericordia de Dios y la sangre de
Jesucristo: salgan ellas y has que pene mi alma hasta el dia de el
juicio».

Este era su anhelo por el alivio de las benditas almas, que ha-
cia tomar conciencia a todo a aquél que se le acercaba. De esa ma-
nera vemos en el hospital de Betlemitas para convalecientes que
los pobres que comian alli pagaban con rezos su alimento. San
Betancourt, y sus acompafantes nifios y adultos, pues nunca es-
taba solo, durante sus diligencias por Guatemala, hacia oracién
mientras caminaba en favor de las almas del purgatorio. Otro re-
curso para conseguir oracién para los difuntos era jugar con los
pequefios apostando oraciones por las &nimas. Para los acauda-
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lados, San Pedro de San José de Betancourt tenia otra maniobra
semejante. Como por sus rumbos existia un lugar de juegos y nues-
tro santo debia de pasar por alli, les apostaba a los jugadores mi-
sas para las &nimas. La tradicién cuenta que siempre el santo sa-
lia vencedor de sus juegos de azar. Si todo ello lo hacia a lo largo
del afio, san Pedro se esmeraba en el dia de muertos. La tradicion
sefiala que san Pedro de Betancourt en vida resucit6, rescatando
de la muerte eterna para enmendar sus errores y vivir con temor
de Dios y enfrentar asi su juicio.

A los 48 afos (?) de edad, la salud del santo empez6 a decli-
nar, y deduciendo el desenlace que tendrian sus malestares, san
Pedro se sentia dichoso ante la cercana posibilidad de verse en
presencia de Dios. 15 afios (?) durd su presencia cuando, el 25 de
abril de 1667, moria tratando de agradar a Dios con sus obras. Mas
antes de morir, san Pedro, para dar estabilidad a su congregacion,
envid a Rodrigo de la Cruz a Espafia a obtener la licencia de la
confirmacion del hospital. El 2 de mayo de aquel afio (1667) llega-
ban a Guatemala las cédulas reales que contenian la aprobacion
de la fundacion.

A un afio de su muerte, san Pedro fue recordado con gran jd-
bilo y su obra se expandié por el continente americano, de tal suerte
que para 1820 habia en América 32 hospitales betlemitas. Una de
esas fundaciones fue el Hospital Real de Nuestra Sefiora de Belén
y San Francisco Xavier de la Nueva Espafia. La historia inicia
cuando, ya siendo arzobispo virrey de la Nueva Espafia fray Payo
Enriquez de Ribera, escribe a Guatemala: «al hermano Francisco
de la Trinidad, que era entonces Hermano Mayor del hospital de
aquella ciudad, pidiéndole que le mandase cuatro hermanos, con
el fin de fundarles un hospital».

A la Ciudad de México llegaron los hermanos Francisco de la
Miseria, Gabriel de Santa Cruz, Juan Gilg6 y Francisco del Rosa-
rio en 1673, para fundar el primer hospital de convalecientes del
virreinato novohispano. En tanto que el virrey fraile Payo encon-
traba una construccién para la sede permanente de los hermanos
betlemitas, éstos se hospedaron en el hospital del Amor de Dios,
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que era de la Mitra. No seria sino hasta el 9 de marzo de 1675, que
el virrey fraile Payo entregara a los betlemitas el edificio de un ma-
logrado recogimiento de mujeres, a causa de la muerte de sus dos
organizadores: Luis de San Vitores y Cristobal Xavier Vidal.

En la Nueva Espafia, la institucion hospitalaria recibiria el
nombre de «El Hospital Real de Nuestra Sefiora de Belén y San
Francisco Xavier» Y a pesar de que la construccién, adquirida por
donacidn, tenia dimensiones amplias para comprender las enfer-
merias, la escuela, la iglesia, el noviciado y el claustro, los herma-
nos betlemitas, desde 1676, se empefiaron en agrandar el conjun-
to hospitalario, de tal manera que para mediados del siglo xvu,
consiguieron ser duefios de la mitad de la manzana. Con las ad-
quisiciones, los betlemitas fabricaron, ajustaron y reconstruyeron
las distintas dependencias que formaban el conjunto hospitalario.
Estas empresas, en base a los documentos hasta el momento co-
nocidos, se dividen en dos etapas: La primera, encabezada por el
arquitecto Cristobal de Medina Vargas Machuca (1635-1699), va
de 1676 a 1687. En esta primera etapa, la principal obra fue la
construccién de la iglesia betlemita. La «primera» piedra fue colo-
cada el 2 de junio de 1681 por el arzobispo fraile Payo Enriquez
de Ribera. Gracias a un documento publicado por la Dra. Martha
Fernandez sabemos que:

[...] en ese afio el escribano José de Anaya manifest6 haber visto
a Cristébal de Medina [...] asistir a la maestria de la iglesia de ese
hospital. Y si los cimientos se comenzaron hasta entonces, es po-
sible, por lo tanto, que Medina hubiera maestreado la elabora-
cion de sus planos.

El progreso de la obra del templo durante los tres afios siguien-
tes fue practicamente nulo, pues aun se trabajaba en los cimientos
debido a los apuros econdmicos de los betlemitas. Tal situacién
decidié6 al acaudalado capitan sevillano, Manuel Gémez, a dispo-
ner en su testamento que

[...] de sus bienes se fabricara la iglesia, desde los cimientos, e
instituyd por sus herederos a los hermanos betlemitas a condi-
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cion de que se le reconociera por patrono, se pusiera una estatua
suya de piedra al lado del Evangelio y fuera sepultado en la b6-
veda principal de la iglesia; todo se ejecut6 conforme la voluntad
del testado.

El encargado de cumplir la tltima voluntad del capitan Ma-
nuel Gémez seria Pedro Moral de Lope. El capitdn Manuel Gémez
moriria el 7 de octubre de 1684 y, a un mes de su deceso, se termi-
naban los cimientos de la iglesia. Un acontecimiento curioso ro-
ded la culminacion de los cimientos de la iglesia de Nuestra Sefio-
ra de Belén y San Francisco Xavier. Resulta que la mafiana del 13
de noviembre, dia de san Diego de Alcalé:

[...] estaban tres maestros tomando las medidas y en esta oca-
sion acerto el que pasaba un religioso lego de la religién de San
Diego que de presente asistia en la fabrica de la capilla que ha-
cian de los vizcainos en San Francisco, que era delante el dicho
religioso, y se dentro en esta ocasion por ver el bullicio de la gente,
y de su parte se ofrecio en la asistencia con el maestro para dar
también su parecer como tan experimentado en el arte, y asi con-
currieron todos juntos este dia [...]

Al otro dia, es decir el 14 de noviembre de 1684, una religiosa
de San Jerénimo llamada Augustina de la Madre de Dios se pre-
sentd ante don Pedro Moral de Lope para comentarle que durante
la noche pasada se le habia aparecido el capitan sevillano «decla-
randole el haber estado todo el dia acompafiado del glorioso San
Diego mirando y atendiendo los delineamientos que le daban al
nuevo templo».

La monja jer6nima comunic6 igualmente que el capitan Ma-
nuel Gémez le habia declarado:

[...] que subia a la bienaventuranza de la gloria para reinar con
Cristo, por medio de las oraciones y sufragios que por su alma
se habia hecho, intercediendo la Virgen Nuestra Sefiora por él,
por haberse sido tan grato el que su caudal se lo habia dedicado
para la fabrica de este templo, total medio de su salvacion. Tam-
bién le advirtié esta noche que le dijera al dicho su albacea de
que en este templo le dedicara un altar al glorioso San Diego, el
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cual luego se lo ofrecid y lo puso en la frontera de la puerta prin-
cipal, con el santo de bulto que esta en dicho altar; y mas mani-
festo esta sierva de Dios que desde este dia, trece de noviembre,
estaban dedicadas cuatro almas que asistian en la obra de este
nuevo templo de las de purgatorio; esto lo iba declarando a tiem-
pos conforme la voluntad de Dios, que se lo manifestaba con par-
ticularidad que cada cuatro meses iban las cuatro almas a gozar
de Dios, entrando otras cuatro en sus lugares hasta que durd la
obra, que fueron tres afios, hasta el de la dedicacién del Santisi-
mo Sacramento [...]

El templo se concluy6 en 1687 y se dedico el 29 de septiembre
de ese afio. Del interior del templo sabemos que quedd concluido
en 1703 y que el retablo mayor lo realizaron el escultor y
ensamblador Laureano Ramirez de Contreras y Manuel de
Velazco. Y gracias al exvoto pintado (18 de abril de 1704) por Car-
los de Villalpando podemos conocer los excelentes retablos con
que lograron los betlemitas revestir su iglesia, marcando el final
de su fabrica.

De la segunda etapa de construccion del conjunto hospitala-
rio, debo decir que ésta se inicié cuando los betlemitas les com-
praron a los Urrutia de Vergara las propiedades vecinas al hospi-
tal y cuando contrataron al arquitecto Lorenzo Rodriguez para es-
tar al frente del proyecto arquitecténico. Los documentos hasta hoy
localizados nos hablan de que las dependencias construidas y
remodeladas fueron el noviciado, las accesorias, el claustro, la es-
cuela, las oficinas y, por supuesto, las enfermerias. Esta Gltima em-
presa, que llevaron a cabo los betlemitas para ofrecerles a sus con-
valecientes un espacio agradable para que, juntamente con sus es-
meradas atenciones, recobraran la salud, fue concluida en 1768.
En efecto, el edificio de beneficencia continué prestando sus servi-
cios 53 afios més cuando, ante la disposicién de la supresién de
las 6rdenes hospitalarias, cerré sus puertas en 1821.
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Testamentos indigenas en Arequipa colonial

Maria N. Marsilli®

El umbral de la muerte constituye un momento delicado de la exis-
tencia humana y la religion ha proveido un instrumento crucial
para aliviarlo en todas las culturas: el testamento (Ariés 1997: 155).
En el caso de los Andes coloniales, la imposicidn de la religion
catélica pronto comenzé a influenciar las tradicionales creencias
prehispanicas acerca de la muerte y el mas alla. Hacia inicios del
siglo xvii, una generacidn de andinos habia crecido expuesta a la
influencia del catolicismo lo suficiente como para reflejar su in-
fluencia en sus creencias originales acerca de la muerte, el méas
allg, sus entierros y la importancia de sus decisiones una vez con-
cluida su existencia terrenal.

Este trabajo analiza 54 testamentos producidos por indios
arequipefos durante los siglos xvi, xvii y temprano xvii. Tales do-
cumentos revelan el grado de familiaridad que los andinos, parti-
cularmente las mujeres, habian alcanzado con la burocracia espa-
fiola. Estos indios usaron los testamentos para expresar la rique-
za de sus afectos y la sinceridad de sus creencias religiosas. La
investigacion ilustra también como las mujeres andinas usaron sus
testamentos no sélo para influenciar la vida de sus parientes y
amigos después de su muerte, sino también para expresar ideas
tradicionales acerca de herencia basada en el género y descenden-
cia paralela. Finalmente, los testamentos analizados demuestran

68 John Carroll University, Cleveland, EE.UU.
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la importancia que las cofradias, una institucién esencialmente
catolica con claros origenes medievales, tenian para los indios
arequipenos.

En manos de mujer: testamentos de indias arequipefnas

Las leyes espafiolas, controlando la division de las propiedades,
tenian el propésito fundamental de proteger los derechos del ma-
rido, la mujer y los hijos producidos por la pareja. S6lo después
de que los derechos del conyuge sobreviviente habian sido asegu-
rados y la seguridad de los hijos garantizada, podian otros ser
nombrados como herederos. Los hijos heredaban en partes igua-
les y los varones no tenian preferencia por sobre las mujeres. Los
patrones de herencia eran bilaterales, e hijos e hijas podian here-
dar bienes ya sea por lado de sus parientes paternos como mater-
nos. Después de la muerte del marido, la esposa heredaba mitad
de los bienes acumulados durante el matrimonio (LAVRIN &
CouTurIer 1979: 287).9°

En los Andes, los testamentos producidos por indias superan
con creces los producidos por indios. Segun Elinor Burkett, este
hecho refleja la mayor integracion de la mujer india a la vida ur-
bana en los Andes. En el caso de Arequipa y durante el siglo xvi,
hombres indios produjeron menos de media docena de testamen-
tos, mientras que mujeres indias generaron, en promedio, cinco tes-
tamentos por afio. Tal disparidad era el resultado de la mayor fa-
miliaridad con la cultura hispana ganada por las mujeres debido
a su presencia como sirvientas en casas de espafioles adinerados
0 como modestas comerciantes en los mercados de la ciudad
(BurkeTT 1979: 101-28, 117-8). Seguramente es valido preguntarse
si indias urbanas representan con validez a la mujer india en ge-
neral durante el periodo colonial. Sin embargo, indias urbanas de-
jaron mas trazas documentales y, por lo tanto, sus ansiedades fren-
te a la muerte son maés faciles de reconstruir.

8  Leyesde Toro, Madrid: Ministerio de Educacion y Ciencias, 1977 [1505],
VII-X.
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De los 54 testamentos analizados, mujeres indias constituyen
la mayoria de sus autores, un 78% del total con 42 testamentos.
Hombres indios, en cambio, produjeron sélo 22%, 12 testamentos
en total. Ninguno de los testatarios necesitd de intérprete, lo cual
indica su familiaridad con la lengua oficial del imperio. Aun cuan-
do todos los testamentos fueron redactados en Arequipa, los
testantes provenian de diferentes parroquias indias. La siguiente
tabla muestra los origenes de los testantes, su género y la distan-
cia de sus parroquias de la ciudad de Arequipa.

Origen Hombres  Mujeres Total
Arequipa 3 15 18
La Chimba 1 5 6
Puquina 1 3 4
Santa Marta 0 4 4
Yura 1 3 4
Chuquibamba 0 2 2
Achoma 0 2 2
Atiquipa 2 0 2
Pampamico 1 1 2
Tisco 0 2 2
Yanaguara 1 0 1
Carumas 0 1 1
Cabanaconde 0 1 1
Parinacochas 1 0 1
Ubinas 0 1 1
Paucarpata 0 1 1
Guambo 1 0 1
Yanque 0 1 1
Total 12 42 54

Analizando los datos, se puede concluir que indios residien-
do en o cerca de centros urbanos eran mucho mas proclives a re-
dactar testamentos que nativos residentes en la zona rural. Muje-
res constituian la mayoria de los testantes en Arequipa y las pa-
rroquias indias vecinas. No obstante, los hombres ocupaban pues-
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tos mas prominentes en la sociedad indigena: 25% de los hom-
bres se declararon «yndios principales», mientras s6lo una mujer
se identificd como «yndia principal».”

A pesar del tono mas plebeyo de los testamentos femeninos,
las mujeres indias dejaron mas donaciones pias. En términos ge-
nerales, la frecuencia y el monto de las donaciones pias por parte
de estas mujeres se relaciona con materias mas complejas, como
patrones tradicionales de herencia fundamentados en el géneroy,
principalmente, la inexistencia de hijos.

Patrones tradicionales de herencia en los Andes se basaban
en la nocion de paralelismo del género. Mujeres y hombres andinos
se pensaban descendientes de dos lineas separadas de descenden-
cia fundadas por un ancestro de su mismo género. En términos
economicos, tal nocion permitia que las hijas heredaran de sus
madres e hijos de sus padres. Tradicionalmente, hombres y muje-
res basaban sus derechos a los recursos productivos de sus ayllus
en el rol ejercido por sus progenitores del mismo sexo (SILVERBLATT
1980: 152, 1987: 5; LAamBERT 1977: 1-27).

Los testamentos analizados para indias con hijas e hijos indi-
can la existencia de disposiciones particulares en lo tocante a ro-
pasy vestidos.* Ropas y textiles eran una parte importante de las
posesiones indigenas femeninas en los Andes. Estudiando testa-
mentos coloniales entre indias quitefias, Frank Salomon puntuali-
za que la transmision de ropas de madre a hija era un simbolo de
la continuidad de valores culturales tradicionales (SALomon [s/1]:
327). Deborah L. Truhan, en su estudio de testamentos de mujeres
indias de Cuenca, propone conclusiones similares. Ella también
70 Los hombres eran: Francisco Pamochallo, Indio principal de Pampamico

(ARA Protocolo 48, Antonio de Herrera 1575-78), Enrique Chalcotupa, de

LaChimba (ARA Protocolo 340 Bernardo Gutierresff. 62r-71v,) y Marcelo

Ramos Condorpusa, de Y anaguara(ARA Protocolo 338 Bernardo Gutierres,

ff. 242r-245r). Lamujer era Ana Guarca, india principal de LaChimbay la

esposa de Enrique Chalcotupa, ARA Protocolo 341 Bernardo Gutierres, ff.
222v-226r.

™t Enun caso en particular, CatalinaPuquio, unaindiasolteracon treshijosy a
parecer con un largo romance con €l curade su parroquiaFrancisco deHerrera,

hered6 a su hija Juana la sotana del cura. ARA Protocolo 72 Mufioz M.
Garcia, ff. 267r-268r.
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llama la atencion sobre donaciones de ropa hechas por mujeres
indias como parte del pago por su membresia en cofradias (TRuHAN
[s/f]: 121-55).

Durante la colonia, sus hijas fueron las receptoras predilectas
de la ropa de las testantes indias arequipefas. El hecho segura-
mente obedecia a una tradicion cultural, pero probablemente fue
reforzado por la cultura espafiola, tal como sucedi6 entre mujeres
negras incorporadas a la cultura hispana (VALenzueLA RosLEs 1983:
189-202; Garcia-AsasoLo [s/f]: 91-110; BurckriDGE 1999: 84-124).

Indias pias y sin hijos en Arequipa: las cofradias

Indias sin hijos produjeron la mayoria de los documentos exami-
nados, 25 testamentos, 59% del total. En estos casos, cofradias lo-
cales eran los receptores preferidos de las propiedades y bienes
de estas mujeres. Mujeres indias sin hijos, al parecer, eran activas
participantes en las cofradias indigenas organizadas por érdenes
religiosas en iglesias y conventos. Una de cada cuatro indias
testantes declaré participar en una o mas cofradias, particulari-
dad que indica que multiple membresia era comun. La siguiente
tabla indica las cofradias indias mencionadas en los testamentos
y el nimero de indias que las prefirieron al dejarles sus bienes.

Cofradias, sponsors y numero de donaciones

Cofradia Numero de donaciones
Hospital de los Pobres Orden Jesuita 3

Cofradia del Nifio Jesus Orden Jesuita 10

Cofradia de Nuestra Orden Jesuita 3

Sefiora de Loreto

Cofradiade La O Orden Jesuita 2

Cofradia de Copacabana  Orden Jesuita 1

Cofradia de Las Mercedes Orden Mercedaria 1

Cofradia de Santa Isabel Orden Mercedaria 1

Cofradia de la Redencion  Orden Mercedaria 2

de los Cautivos
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Cofradia Sponsor Numero de donaciones

Cofradia de la Visitacién Orden Mercedaria 4
Cofradia de la Limpia Orden Franciscana 2
Concepcion

Cofradia de La Encarnaciéon Orden Agustiniana 1

Cofradia de Santa Lucia de Orden Agustiniana
los Escribanos

Cofradia del Rosario Orden Dominica

Cofradia de Santa Marta ~ Orden Dominica 2

Cofradia del Transito Convento de 1
Santa Catalina

Cofradia de Los Nazarenos ? 1

Cofradia de Las Nieves ? 1

Cofradia del Rosario en ?

Pampamico

Cofradia de San Nicolas ? 2

Tolentino

Es claro que los jesuitas eran muy activos en promover y orga-
nizar cofradias entre los indios residentes en Arequipa, y algunas
indias dejaron importantes partes de sus propiedades a tales or-
ganizaciones. Algunas indias incluso dejaron sus bienes bajo la
administracion de la Compafiia de JesUs antes de redactar sus tes-
tamentos. En cartas a sus superiores, jesuitas arequipefios refirie-
ron acerca de su acertada administracién de cofradias indias y
enumeraron algunos milagros en ellas ocurridos.”? Es muy posi-
ble que tales episodios promovieran adicionales donaciones y, ha-
cia 1610, la cofradia habia recibido una hacienda que valia siete
mil pesos de parte de los indios de Moquegua.”

Estudiando las cofradias indias en el Huaraz del siglo xvii, Ra-
fael Varon Gabai concluye que tales organizaciones estan intrin-

2 Segln los padres, varios cofrades de la Cofradia del Nifio JesUs vieron €
fantasma de un viegjocacique con cuernosen lacabezadurante unareunion. El
espectro habiatratado de convencer alos cofrades de suspender las actividades
enlacofradia, perolosindioslo ahuyentarony corrieron aconfesarse conlos
jesuitas. ARSI, PeruanaLitterae Annuag, vol. 2, 1606-12, f. 14v.

ARSI, PeruanaLitterae Annuae, vol. 2, 1606-12, fol. 85v.
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secamente ligadas a gremios y, por lo tanto, agruparon indios de
diferentes grupos étnicos residentes en la ciudad. En oposicion,
cofradias rurales en Per(, como aquéllas de la zona rural espafio-
la, mantuvieron firmes vinculos con los ayllus y proporcionaron
un disfraz cristiano a celebraciones tradicionales andinas (VARON
Gasal [s/f]: 127-46).

Cofradias bajo el alero de gremios no fueron las preferidas por
las indias testantes de Arequipa. La Unica cofradia de este tipo
mencionada en los testamentos es la cofradia de Santa Lucia de
los Escribanos, la cual recibi6 sélo cinco donaciones.” Lo mas pro-
bable es que nuestras testantes agradecieran en sus testamentos
los servicios proporcionados por los organizadores de las cofra-
dias. Por ejemplo, el hospital para indigentes de la ciudad, admi-
nistrado por los jesuitas, tenia su propia cofradia (Cofradia del
Hospital) y ésta recibié generosas donaciones.

Nuestras mujeres indias dejaron bienes a las cofradias basa-
das en varios criterios: el celo evangélico de las 6rdenes religiosas
que las organizaban, los servicios proporcionados a la comuni-
dad y, ciertamente, sus experiencias personales. Gastos produci-
dos por sus propios funerales, asociados a membresia, eran segu-
ramente una razén importante para dejar donaciones a sus cofra-
dias favoritas. En este sentido, obras pias eran implicitamente en-
tendidas como un anticipo de los gastos del propio funeral.

Mientras que indias en la ciudad eran cofrades en varias co-
fradias, indias en el campo arequipefio tenian opciones mas limi-
tadas. No obstante, el récord por multiple membresia va a Fran-
cisca Tia, una india soltera y sin hijos de Achoma, residente en La
Chimba. Francisca era cofrade en las cofradias de Santa Marta en
La Chimba, del Nifio Jesus, Nuestra Sefiora del Rosario, Nuestra
Sefiora de La O y del Hospital en Arequipa. En su testamento pi-

74 |sabel Pavco, ARA Protocolo 211; Garcia Mufioz Maduefio 1625-6 f. 72v-
75v; Isabel Amanca, ARA Protocolo 201; GarciaMufioz M aduefio 1606-07,
f. 153v-155r; AnaChoquerima, ARA Protocolo 201; GarciaMufioz Maduefio
1606-07 f. 100v-103v; TeresaChuquirima, ARA Protocol o 199; GarciaMufioz
Maduefio 1602-3 f. 11r-15v. e Isabel Ticlla, ARA Protocolo 198 Garcia
Mufioz Maduefio 1601 f. 327v-330v.
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di6 ser admitida como cofrade en las cofradias de La Encarnacion
y del Transito en Arequipa, y dejé dinero para pagar por su
membresia. Como motivo para participar en tantas cofradias, Fran-
cisca simplemente refirié que «es importante acontentar a todos».®
El candor de tal explicacién da validez a las observaciones de Ra-
fael Varon Gabai, quien ha sefialado que los indios en las ciuda-
des reemplazaron la adoracion de sus huagas tradicionales con la
participacién en cofradias, transfiriendo al santo patrén de la co-
fradia los atributos de las deidades prehispanicas (VARON GABAI
[s/f]: 135). Deborah L. Truhan propone conclusiones similares en
su estudio de testamentos de mujeres indias de Cuenca, cuando
explica que indias en las ciudades dejaron donaciones a multi-
ples cofradias en un intento por «aplacar la ira de todas las huagas
de la comunidad catdlica urbana» (TruHaN [s/f]: 130).
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