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Las préacticas funerarias en La Ciénaga
(Catamarca, Argentina)

Béarbara Balesta®

La Coleccion Mufiiz Barreto del Museo de La Plata constituye, den-
tro y fuera de la Argentina, uno de los conjuntos arqueoldgicos
mas voluminosos y mejor documentados en su género. La misma
sirvié para realizar la primera secuencia cronolégica del noroeste
argentino (GonzALezy CoweiLL 1975) que se contrasto con fecha-
dos radiocarbdénicos procedentes de sitios de habitacién.

La porcion Ciénaga de esta coleccion incluye aproximadamente
dos mil piezas ceramicas de ajuar funerario, recuperadas en el va-
lle de Hualfin (Catamarca, Argentina), adscriptas al Periodo For-
mativo y fechadas aproximadamente entre el 200 y el 600 d. C. Di-
cha recuperacion se llevé a cabo a través de la excavacién siste-
matica de una necrépolis que comprendié aproximadamente mil
tumbas, en la década de 1920 (WEisser, m. S.).

El aislamiento de la entidad cultural Ciénaga se produjo a raiz
del estudio de sitios arqueoldgicos dispersos y de los materiales
exhumados de las tumbas mencionadas. Los principales recursos
alimenticios provenian de la agricultura, fundamentalmente de
maiz y calabaza y del pastoreo de camélidos. El patrén de asenta-
miento corresponde a nucleos de tres a seis habitaciones circula-
res o rectangulares, dentro de recintos mas grandes para proteger
los cultivos (GonzALEz 1977, Sempé 1996). Enterraron a sus muer-

1 Facultad de Ciencias Naturales y Museo. Universidad Naciona de la Plata,
Argentina.



tos en cementerios con ajuares principalmente constituidos por
cerdmica.

Las formas ceramicas mas comunes (lisas y decoradas) presen-
tes en el entierro son vasos, cuencos y ollas (BALreT 1992). En cuanto
a la decoracion se distinguen dos variedades: ceramica incisa gris/
negra —Yy excepcionalmente ante— y ceramica pintada (rojo sobre
ante, negro sobre ante, o negro sobre crema), siendo la variedad
incisa la dominante desde el punto de vista cuantitativo.

Aspectos tedrico-metodolégicos

El objetivo del presente estudio consistio en identificar el denomi-
nado «programa funerario de La Ciénaga». Este concepto refiere
al patrén de recurrencia con el que un grupo social manifiesta, en
forma consciente, organizada y programada, su relacién con la
muerte, ya sea en el ritual en general como en sus manifestaciones
materiales. Se reconoce e identifica en el registro arqueoldgico por
medio de un conjunto de objetos —a los que habitualmente se de-
nomina «ajuar funerario»— y costumbres (por ejemplo, tratamiento
0 posicion de los cuerpos).

Desde un marco teérico-cognitivista y a través de la elabora-
cién y aplicacion del analisis semidtico al registro material, se lo-
gro la reconstruccion de las formas de produccion de significado
en las practicas funerarias de la entidad cultural seleccionada.

A los efectos del presente se consideraron 377 tumbas y 551
piezas cerdmicas completas o casi completas, correspondientes al
denominado sector NE de la necrépolis. Cabe sefalar que el estu-
dio de las tumbas se llevo a cabo a partir del soporte documental
constituido por libretas de campo, diarios de viaje, dibujos y pla-
nos, donde los expedicionarios consignaron fielmente los resulta-
dos de las excavaciones. Los cuerpos no fueron recuperados, sino
que se enterraron nuevamente, mientras que los ajuares funerarios
fueron registrados en dibujos y fueron exhumados, constituyendo
el registro material actual de la Colecciéon.
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Con la evidencia disponible se analiz6 cada tumba teniendo
en cuenta: a) las caracteristicas de construccién del espacio fune-
rario (profundidad de los entierros y estructuras funerarias); b) la
disposicién de los cuerpos; c) las relaciones espaciales entre tum-
bas, cuerpos y acompafiamientos funerarios; d) el acompafiamiento
funerario (las piezas ceramicas y no ceramicas) respecto a lo cuan-
titativo y cualitativo.

Analisis de los datos

La determinacién de grupos etarios fue realizada por los
excavadores, en funcién de la calcificacion dental (formacion de
los dientes) y la erupcién (emergencia desde la encia), que son los
indicadores maés precisos de la edad cronolégica. Ello nos permite
diferenciar dos categorias: adultos alrededor de los 20 afios y
subadultos (menores de 20 afios).

De acuerdo con la distribucién etaria por tumba podemos dis-
tinguir entre unidades de entierro de subadultos, de adultos y mix-
tas; estas Ultimas combinan la existencia de las dos categorias en
una misma unidad de entierro.

En cuanto a la modalidad de entierro, podemos sefialar la exis-
tencia de un porcentaje abrumadoramente mayor de entierros in-
dividuales: entre un 67% y un 87% segun el sector.

En referencia a las caracteristicas estructurales de las tumbas,
en lineas generales se puede puntualizar que las mismas presen-
tan: entierros en contenedores funerarios (urnas, vilques o tinajas
—sensu Weisser y Wolters) para subadultos y entierros directos
para subadultos y adultos. En estos Ultimos casos existen algu-
nas unidades de entierro que presentan como caracteristica parti-
cular ciertas adiciones constructivas realizadas con grandes blo-
ques de piedras.

El estudio permitio establecer que existen caracteristicas que
nos habilitan a comparar, diferenciar y categorizar las tumbas, tan-
to respecto de la construccién del espacio como de los acompaiia-
mientos funerarios. En tal sentido y siguiendo la tendencia teori-
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ca que ha guiado nuestra investigacién, hemos corroborado la exis-
tencia de correlatos fisicos que nos dan la pauta de la existencia
de limites conceptuales que nos hablan de espacios especificos de-
dicados a costumbres y personas determinadas (expresados a tra-
vés de diferencias de disposicion segun la edad, la modalidad de
entierro y los ajuares).

También se puede hablar de un patrén de distribucién, en
cuanto a la tipologia de las adiciones constructivas en aquellas
tumbas que presentan estructuras en piedra. Este tipo de tumbas,
en muchos casos, implica la presencia de varios individuos, ade-
mas de cantidad y diversidad de ajuares.

La modalidad de disposicion espacial de los cuerpos dentro
de las tumbas no muestra diferencias.

El programa funerario de La Ciénaga

El programa funerario de La Ciénaga, identificado a partir del re-
gistro arqueolégico, comprende un patrén de recurrencias que pue-
den ser sintetizadas en los siguientes puntos:
= La existencia de unidades espacialmente discretas (unida-
des de entierro o tumbas) dedicadas especificamente al de-
posito fisico final de cadaveres.
= Las unidades se encuentran aglutinadas, constituyendo una
gran necrépolis, localizada a la vera de cursos de agua, sien-
do su principal concentracién en el rincon analizado, don-
de se produce la confluencia de los rios Hualfin y Guiliche
(departamento de Belén, Catamarca).
= Las tumbas se agrupan por sectores, algunos de los cuales
presentan limites bien diferenciados.
= A escala espacial existen areas especificas diferenciadas por
la edad de los individuos, tanto a nivel horizontal como ver-
tical. En sentido horizontal se concentran sectores simila-
res por contigiidad (areas de entierros de adultos y areas
de subadultos). En sentido vertical se pueden establecer dis-
tinciones por nivel de profundidad (los adultos se entierran
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a profundidades mayores que los subadultos) y por tipo de
sedimento (variando la granulometria y asociandose los en-
tierros de subadultos con sedimentos de tipo arcilloso, mien-
tras que los adultos yacen en un sedimento arenoso).

= Los adultos se han enterrado en forma directa.

= Los subadultos se enterraron en dos modalidades: la gran
mayoria dentro de contenedores ceramicos (urnas, tinajas,
vilques) o sueltos en el sedimento.

= Los contenedores ceramicos, denominados genéricamente ur-
nas, se dividen en dos tipos: tinajas de alfareria fina y vilques
de pasta tosca y gruesa. Ambos estan rellenos con tierra com-
pacta y presentan un estado de conservacion pobre, situa-
cioén que se acentla en el caso de los vilques, al punto de ha-
cer muy dificil su recuperacion en las excavaciones.

< En algunas tumbas se registran adiciones constructivas
consistentes en distintas clases de estructuras realizadas
en piedra.

« Los entierros son individuales o multiples, predominando
ampliamente el primer tipo.

= Los cuerpos se entierran en general en dos modalidades:
extendidos o flexionados. Los cuerpos extendidos se hallan
en posicion decubito dorsal, los flexionados se hallan
mayoritariamente colocados sobre el lado derecho, aunque
también se registran sobre la izquierda. No hay una orien-
tacién preferencial para la cabeza, presentdndose diversas
posiciones hacia todos los puntos cardinales.

= Los individuos, en la mayoria de los casos, fueron enterra-
dos con acompafiamiento funerario consistente fundamen-
talmente en objetos de cerdmica lisos, incisos o pintados.
También se presentan, en algunas ocasiones, objetos manu-
facturados en piedra, cobre, malaquita y hueso.

Algunas reflexiones finales

A través de lo expuesto se puede plantear la existencia de desigual-
dades representadas por diferencias en la composicién de los ajua-
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res y la ubicacién de las tumbas. Asimismo, se manifiestan en fun-
cion de la posibilidad de algunos individuos o grupos de consu-
mir productos lejanos (como el cobre) o artefactos muy elaborados
0 en cantidad (como la cerdamica). Los productos no ceramicos que
determinan la riqueza son escasos o faltan en otras tumbas de ri-
queza similar. Hay una apropiacion desigual de estos productos
y de los ajuares ceramicos representada, en este Ultimo caso, por
la cantidad de piezas depositadas por tumba y por la presencia
de vasijas escultoricas y con frisos iconicos.

En sintesis, se puede caracterizar al sitio de La Ciénaga como
una gran necrépolis de tipo regional, usada por varias generacio-
nes de pueblos agricultores y pastores que vivieron en la zona. Se
muestra al respecto una aglutinacién del espacio funerario que se
opone a la dispersion de los sitios habitacionales registrada hasta
el momento.

En referencia a este aspecto resulta interesante la elaboracién
de Charles y Buikstra (1983) acerca de la fuerte asociacién entre
grupos corporativos lineales que controlaban recursos criticos y
la utilizacion de areas espaciales discretas para el entierro de sus
muertos. Estos autores correlacionan la utilizacion de areas for-
males de cementerio con estrategias de subsistencia sedentarias
empleadas por los grupos que usan dicho cementerio. Establecen
una relacidn entre el grado de estructuracion espacial presente en
el dominio mortuorio y el grado de competencia entre los grupos
por recursos cruciales y suponen que la inclusién de individuos
en un cementerio implica la inclusiéon de los mismos en el grupo
corporativo.

En nuestro caso disponemos de evidencia funeraria y pode-
mos presumir una planificacion de esta esfera por la existencia de
sectores especificos con modalidades de entierro distintivas, y por
la semejanza de piezas localizadas en determinadas tumbas. La-
mentablemente, carecemos de los restos esqueléticos que podrian
constituir la base de estudios tendientes a establecer relaciones de
parentesco entre los cuerpos inhumados.
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Los andlisis realizados con la evidencia disponible indican
gue existe una normalizacion en el ritual funerario. Esto se podria
interpretar como la hegemonia de un poder unificado en términos
simbdlicos y expresado a través de las formas materiales descri-
tas, aunque por el momento no podemos precisar su origen.

La mayoria de los entierros son individuales, por lo cual se
puede inferir una primacia de la identidad individual, sin embar-
go existen casos de tumbas multiples en que hay supresion de la
misma. Ello nos lleva a preguntarnos si en esas situaciones se tra-
ta de exaltar la membresia a un grupo. Al respecto podemos sefia-
lar que las tumbas con mas artefactos son las que tienen mayor
ndimero de cuerpos. Esto implica que el esfuerzo invertido en la
construccion y los objetos colocados como ajuar dependian direc-
tamente de la cantidad de fuerza disponible en cada grupo. En tal
sentido, la exaltacion de la membresia grupal corresponderia a
aquellos grupos con mayor capacidad de acceso a ciertos bienes.
Nos preguntamos cual seria el origen de las diferencias entre gru-
pos; por ejemplo, el hecho de que cierto tipo de ceramica o mate-
rias primas aparezcan en tumbas multiples de adultos ¢implica el
control de ciertas producciones artesanales por parte de los mis-
mos grupos? Por otra parte ¢;la aparicién de estos productos en
tumbas de subadultos, implica la existencia de roles determina-
dos desde corta edad?

En general no se observa que se ponga énfasis en marcar el rol
de los enterrados en la produccion, ya que es muy poco frecuente
la presencia de elementos asociados a este tipo de funciones, sal-
vo algunos pocos morteros, manos de moler, elementos para hilar,
bolas o hachas.

En cuanto a la sectorizacién detectada en la distribucién de
las tumbas, podemos preguntarnos si dicha estrategia de utiliza-
cién del espacio podria considerarse como un indicador de dife-
rencias cronoldgicas. Tenemos la informacién, a través de los fe-
chados radiocarbonicos, de que La Ciénaga se usé como area de
entierro durante varios cientos de afios, tal vez durante ese tiem-
po los pobladores fueron cambiando la estrategia espacial de ubi-
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cacion de los entierros, generando de este modo las distintas areas
observadas.

El analisis de los contextos funerarios permite una primera
aproximacion a los fundamentos de la organizacién social; sin
embargo, la evidencia recogida en dichos contextos nos informa
s6lo acerca de una de las pautas de consumo (la esfera funeraria).
Para acceder a la organizacion social completa habria que com-
parar los datos obtenidos con aquéllos provenientes del ambito de
la vida, para lo cual es necesario ahondar en el estudio de sitios
habitacionales.

La mayor parte de los interrogantes planteados, como en toda
investigacion que se precie, quedan sujetos a futuros estudios.
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Morir en Playa Grande:
El Rescate de un Entierro de la Cultura Lima

Victor Falcon Huayta?

En diciembre de 1999 se inici6 una breve temporada de campo en
Playa Grande, importante yacimiento arqueolégico de la cultura
Lima (c 200-750 d. C.), ubicado en el distrito de Santa Rosa, adya-
cente al famoso puerto de Ancon, casi cinco décadas después de
que el norteamericano Louis M. Stumer la reconociera y excavara
por primera vez en 1952.

Nuestro interés por este sitio nace a raiz del estudio e inter-
pretacion de un objeto Unico dentro de la parafernalia cultista de
los Lima, el «idolo de Playa Grande», actualmente en exhibicién
en el Museo Nacional de Arqueologia, Antropologia e Historia del
Pera (FaLcon 1996, 1998, 2000, 2003).

Luego de un reconocimiento previo —y en blsqueda de ma-
yores datos que enriquecieran el conocimiento sobre este sitio—,®
planteamos excavaciones cuyo objetivo inmediato fue poner en evi-
dencia su potencial, practicamente dado por perdido para la ar-
queologia nacional (Stumer 1961: 548). En este trabajo adelanta-
mos uno de los frutos de este esfuerzo, un contexto funerario recu-
perado integramente en una intervencion de emergencia, ya que
estaba a punto de ser sellado por la construccion de las instala-

2 Investigador del Museo Nacional de Arqueologia, Antropologia e Historia
del Pera.

3 Unicamente se cuenta con articulos cortos y referencias dentro de obras
mayores. Los principales son: Srumer 1953, 1961; Patterson 1966: 119-120;
Tagio 1965; Ruiz 1967; Siva 1996: 147-519, fig. 89; Barraza 2000.
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ciones de una casa de playa en el balneario del distrito, bajo el
cual —insistimos— subyacen aln densos estratos ocupacionales
correspondientes a contextos de basurales, funerarios y arquitec-
ténicos. En consecuencia, se impone reivindicar Playa Grande
«otorgandole» el estatus de yacimiento arqueoldgico que nunca
perdid, con el consiguiente tratamiento especial (rescate arqueol6-
gico), que se debe aplicar cada vez que se ejecute alguna obra pri-
vada o publica, principalmente en el nticleo original del balneario
definido por el grupo de manzanas que se encuentran enmarcadas
por la Av. Alejandro Bertello (foto 1).

- Ty I'i"’ N -
Foto 1. Vista del balneario de Santa Rosa desde la cima del cerro
Monigote. Se aprecia el ntcleo del balneario.

Rescate de la muerte

En el transcurso del trabajo de campo en Playa Grande nos infor-
maron sobre la excavaciéon de un pozo para almacenar agua, como
parte de las instalaciones de una casa de veraneo. Este pozo ha-
bia expuesto un perfil estratigrafico muy regular, posible de ser
registrado antes de ser revestido de cemento.

El pozo en mencién se encontraba en el lote 8, Mz. 15, ubicado
en la esquina que hacen las calles 4 y 18 del balneario, a 350 me-
tros del litoral de la playa «La Horadada» (Tasio 1965: 16), tam-
bién llamada «Playa Chica» (IGN 1992), y sobre una suave colina

24



de arena, a una altura aproximada
de 15 msnm. Para los efectos del re-
gistro denominamos a este lugar
como «pozo-cisternax». Sus dimen- |
siones promedios fueron 2,50 me-
tros por lado, y alcanzaba una pro- |
fundidad de 1,70 metros.

El perfil registrado se orienta-
ba en direccién NO-SE y estaba
constituido por capas bien defini-
das y depositadas regularmente en
forma horizontal, principalmente
formadas por arena marrén oscu-

ro, algo sueltay polvorienta—dan-  Fqto 2. Vista del pozo-cisterna
do la impresién de estar himeda—, durante el trabajo de registro

. P . del perfil estratificado. Al fondo
intercaldndose con lentes de ceni- a la izquierda, la construccion

za y desechos organicos como res- de la vivienda.

tos vegetales, malacolégicos y crustaceos. Esta estratigrafia fue de-
nominada «perfil noreste» (foto 2). Inicialmente pretendimos ha-
cer una excavacion adyacente a este perfil, pero finalmente desis-
timos:#

El piso adyacente al perfil noreste estaba constituido de arena
muy suelta. Al limpiarlo unos 15 centimetros nos encontramos con
la superficie irregular de una capa de origen natural que denomi-
namos «concrecién», de color blanquecino, compacta y algo dura.
Esta capa se encontraba entre 1,96 y 2,09 metros de profundidad
desde nuestro punto de control (Datum).®

En la esquina noroeste del piso del pozo, la arena comenzo a
deslizarse hacia un espacio hueco, lo que indicé que estdbamos
ante un probable hallazgo que no fue advertido por los albafiiles

4 Sdlo se excavaron dos delgadas capas de esta pequefia &rea. El tiempo que
teniamos para intervenir, amén de la presencia de una probable tumba que
podiamos recuperar intacta, hizo que demos prioridad a esta Ultima.

5 El punto Datum se ubicabaen laesguinaNE del pozo-cisternay a5cmdela
superficie. En adelante todas |as medidas de profundidad estaran referidas a
este punto.
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cuando excavaban el pozo-cisterna, pues se detuvieron a escasos
centimetros. Cubrimos el lugar y nos preparamos para un rapido
registro, ya que no ddbamos por sentado que, ante la evidencia de
un entierro u otro contexto, el jefe de obras nos permitiera conti-
nuar con nuestro trabajo.

Procediendo con la excavacién de lo que denominamos «Ha-
llazgo n.° 1», definimos una cestilla (2,02 m de profundidad).® Es-
taba rota en el centro, lo que ocasiono el deslizamiento de arena.
Esta cestilla redonda de fibra vegetal, de aproximadamente 20 cm
de didmetro, cubria un trozo de tejido Ilano de algodén (Gossypium
barbadense) de color beige claro que, a su vez, cubria la boca de un
cantaro llano de cuerpo globular y cuello recto. El cantaro, de unos
50 cm de diametro en su parte mas ancha y 55 cm de alto, se en-
contraba incrustado en una matriz cuyos bordes penetraban por
la esquina que hacian los perfiles NE y NO del pozo-cisterna. No
pudimos definir la boca de la matriz por estos lados, pues los ci-
mientos de la casa de playa en construccion se encontraban a 0,3
m de distancia.

La matriz estaba excavada en arena casi limpia de restos cul-
turales. Su borde irregular era configurado por la rotura ex profe-
sa de la concrecién natural, la cual tenia unos 6-10 cm de grosor.
En el interior del cantaro s6lo habia un poco de la arena despla-
zada desde la superficie.

Casi simultaneamente a la definicion del Hallazgo n.° 1,y a
un metro al sur de la cesta que cubria la boca del cantaro, se de-
tecto la presencia de un lente de restos de pescado que denomina-
mos «lente a».” El «lente a» se encontraba en el mismo nivel de la
cesta que cubria al «cantaro e», inicialmente, parecian estar den-
tro de una sola matriz, pues un borde de la concrecion corria des-
de el «Hallazgo n.° 1» hasta este lente, enmarcandolo. Posterior-
mente, y en el transcurso de la limpieza y definiciéon del primer
hallazgo, se configuré un borde irregular de separacion, por lo que
se denomin6 «Hallazgo n.° 2» al contenido de esta matriz; este bor-
6 Martin Garcia Godos y Elizabeth Enriquez, apoyados por nuestro equipo,

fueron los que excavaron y registraron estos hallazgos.
7 Posiblemente se trata de anchoveta (Engraulis ringens).
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de de separacion estaba constituido
de una tira de concrecion natural de
5-10 cm de ancho. El «Hallazgo n.° 2»
se trabaj6é inmediatamente después
de retirado el «Hallazgo n.° 1».

Definido el borde de esta segun-
da matriz, y luego de retirado el
«lente a» (ubicado aproximada-
mente a 2,03 m), se encontré arena
suelta mezclada con escasos restos
vegetales y un fragmento de red. En
el mismo nivel pero casi al centro de
la matriz, se encontraba una piedra
verde de aproximadamente 16 cm Foto 3. Excavacién de los
de largo por 10 cm de ancho, rodea- hallazgos 1y 2.
da de algunas hojas lanceoladas, un fragmento de cafia y un pe-
quefio fragmento de ceramica llana. Estos elementos se encontra-
ban entre 2,05 m a 2,08 m de profundidad, practicamente a la mis-
ma altura de la rotura o boca de la matriz (foto 3).

Luego de este nivel profundizamos la excavacién unos 6 cm
y, aproximadamente debajo de la piedra verde, aparecié un gran
fragmento de cerdmica decorada correspondiente al borde y parte
del perfil del cuerpo de una vasija con disefios «interlocking clasi-
co» en el cuerpo (o campo de disefio principal) y la llamada «gre-
ca Lima» en la banda del borde o labio (foto 4). Estos motivos man-
tienen correspondencia con el conjunto representado en el «idolo
de Playa Grande» («motivo A» y «motivo D», respectivamente),

Foto 4. Fragmento de cerdmica
decorada asociada al «hallazgo
n.° 2». Noétese los diferentes
disefios interlocking del
cuerpo y la banda
debajo del labio de la vasija.
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Foto 5. Vista del
entierro del infante in
situ («hallazgo n.° 2»).

Noétese la camilla de
palos cubriendo el
envoltorio funerario.

reflejando la jerarquia y disposicién que, sostenemos, hay entre
ellos (FaLcon 2003).

Descendiendo aun mas (a 2,43 m de profundidad) aparecio el
extremo de una gruesa rama de lloque (Kagenequia lanceolata), que
constituia la parte superior de una camilla confeccionada de pa-
los de esta especie.® Se introducia hacia abajo (desplazandose en
un nivel que descendia de 2,43 a 2,63 m hacia el Sur) y se dispo-
nia en un eje N-S. La camilla tenia 75 cm de largo por 30 cm de
ancho (foto 5). Corresponde a los armazones de palos o cafias a
los que se atan los cuerpos enfardelados de los entierros en la cul-
tura Lima (Juon y CaamARIO 1949; STuMER 1953, 1954; IrIARTE 1959:
195; Kroeser 1954: 32-39, 97-105; Tasio 1965: 48, 49; RAvINEs 1977;
FALCON 1993; FALCON Y AMADOR 1997; BARRAZA 2000).

Atado a esta camilla se encontraba el cuerpo enfardelado de
un infante de 2 afios + 8 meses de edad dental (Fierro 2001: 7),
dispuesto en posicion extendida, dectbito ventral y con la cabeza
hacia el Sur. Estaba envuelto en una tela llana de algodén, color
beige claro, que hacia un fardo alargado de 67 cm de longitud por
25 cm de ancho. El conjunto, constituido por la camilla con el far-
do atado a ella, tenia asociado un cdntaro miniatura, decorado so-
bre la base de listas en pares negro-blanco y una ocarina, igual-
mente decorada, con disefios interlocking hacia una mitad y un per-
sonaje antropomorfo con cabeza y piernas en relieve en la otra mi-

8 Sedetect6 e extremo del larguero derecho delacamilla; € que seubicabahacia
los pies del individuo.
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tad. Estas piezas se ubicaban
cerca de la cabeza del indivi-
duo y constituian la dltima
parte de los objetos asociados
en este contexto (foto 6).

Al final de la jornada se
examino la superficie total de
la concrecion, que abarcaba
practicamente todo el piso del
pozo, y detectamos la boca de
una tercera matriz, hecha
igualmente rompiendo esta encontradas al lado de la cabeza
capa natural, sélo que de dia- del entierro.
metro mas pequefio (unos 40 cm) y ubicada hacia el perfil este del
pozo-cisterna. Un rapido examen de este borde no arrojo6 resulta-
dos en los primeros 20 cm de profundidad, por lo que optamos
por abandonarla. Al dia siguiente, encontramos los restos de un
infante de 1,5 afios + 6 meses de edad dental (Fierro 2001: 10) amon-
tonados al costado del pozo y el tercer hoyo vacio. Presumimos
que algunos de los albafiiles que habian estado siguiendo de cer-
ca nuestro trabajo profundizaron el hoyo y saquearon el entierro
por la noche, entregando al nifio a la verdadera muerte.

Foto 6. Piezas de ceramica decorada

El amortajamiento

Recuperado el entierro procedimos al examen de los diferentes
componentes del paquete funerario, con el objeto de esclarecer el
proceso de amortajamiento. Iniciamos la descripcién de acuerdo
con las capas de telas que retirdbamos hasta llegar al cuerpo del
individuo (foto 7).

La primera capa era de tela llana de algodén blanco, la misma
gue se encontraba aun atada, por una de sus puntas, al larguero®
derecho de la camilla. Asimismo, restos de fibras de junco (Cyperus

®  Uno de los dos palos mayores de la camilla. Decimos «derecho» teniendo
como referenciael cuerpo del individuo.

29



Foto 7. Entierro antes del
desenfardelamiento. El
cuerpo esta en posicion

decubito ventral y la cabeza

del nifio se encuentra hacia

la derecha. Nétese que adn
se conserva el larguero
derecho de la camilla.

sp.) indicaban que el paquete mortuorio habia estado atado a la li-
tera con soguillas de este material. Esta primera tela envolvia el
cuerpo del infante longitudinalmente, para luego volver sobre su
espalda los extremos sobrantes del textil, ubicados hacia los pies y
la cabeza. Conforme se desenvolvia esta capa se percibia que la des-
composicién del cuerpo la habia afectado, desintegrandola, en tres
sectores: la cabeza, la zona pélvicay las piernas del individuo.

Esta primera capa extendida dejaba ver la siguiente mortaja
(capa 2), la cual ostentaba las mismas caracteristicas que la ante-
rior, pero de dimensiones notablemente menores. Se encontraba en-
volviendo sélo el cuerpo del cadaver, desde el cuello hasta las pier-
nas, en donde se encontraba deteriorada. Aparecieron restos de
maiz (Zea mays) en el lado derecho. Al parecer, la cabeza estaba
libre, encontrandose el crdneo completamente desarticulado, pro-
ducto de la descomposicion del cuerpo. Los restos del craneo esta-
ban a la vista desde que se desenvolvio la primera capa. Se retira-
ron los huesos sueltos del craneo, junto al cual se encontraron dos
varillas de carrizo que afloraban desde el interior del fardo, ade-
mas de cuentas negras de un posible collar en la zona del cuello.

Cuando se desplegaron los bordes derecho e izquierdo de la
capa 2 —los cuales se disponian a lo largo del cuerpo— aparecie-
ron otras dos varillas dispuestas a los costados del paquete fune-
rario, entre esta capa y la siguiente (capa 3); ambas varillas mos-
traban restos de cuerdas marrones que se enroscaban a lo largo
de ellas. Asimismo, se detectaron restos de plumas azules al cos-
tado de la varilla derecha. Al costado de la varilla izquierda se
encontraron los restos de otra mazorca de maiz.
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Foto 8. Desenfardelamiento.
Vista de las capas 2 y 3.
Notese el corddn sobre
el pecho y las dos varillas a los
costados del cuerpo que —en
esta vista— se encuentra
dectbito dorsal. Hacia la
izquierda afloran huesos
largos de las piernas.

Un elemento de enlace estaba constituido por un corddn de
fibras de algodén blanco, sin torsion (es decir, sus hebras van pa-
ralelas) que bordearon el cuello del individuo por la nuca (sobre
la capa 2), para luego introducirse hacia el pecho y hacer un nudo,
guedando como una especie de collar, suelto y sin tensién sobre
la capa 3 (foto 8). Sobre este cordén y a la altura del hombro dere-
cho se ubicé un pequefio copo de algoddén blanco, sin hilar.

La capa 3 estaba constituida de una tela de algodon blanco,
de fibras con hilado y tejido mucho mas fino que las dos anterio-
res. Este era el Gltimo envoltorio que cubria el cuerpo del nifio y
resultd ser un pequefio poncho, pues conservaba su forma en un
95% y ostentaba una abertura —dejada sin coser adrede— en su
centro. Otro elemento importante en este nivel fue la presencia de,
por lo menos, un grueso «collarin» confeccionado de una tela de
caracteristicas similares a las dos primeras capas.!! La tela era una
banda que contenia granos de maiz en una extensiéon aproxima-
da de 22 cm que, posteriormente, fue envuelto y asegurado por me-
dio de un delgado cordén de algoddn marrén. Las fibras de este
ultimo cordén no mostraban torsién y sélo giraba en torno a la
banda envuelta y su contenido, sin hacer ninguna costura; que-
dando confeccionado de este modo el grueso collarin que se colo-
c6 alrededor del cuello del infante, atandose en su parte frontal
por medio de un simple nudo (foto 9).

10 Nos referimos a que este elemento vinculalacapa 2 y la capa 3.
11 | osrestosdeotro collarin, o parte de éste, se conservaron muy deteriorados.
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Finalmente, el cuerpo del
nifio tenia dos finos fragmentos
de redes de algodén, una a la
altura de cada mano, con re-
ticulado de aproximadamente 2
cm de lado y bastante deterio-
rados. En el examen y cernido i
de los restos del craneo y el A AE
cuerpo se encontraron mas Foto 9. «Collarin» antes de su apertura.
cuentas negras de un posible collar y una pequefa pieza de cobre
en forma de media luna.

Dialogo con el contexto

De lo expuesto se puede proponer una reconstruccion del proceso
de enfardelamiento (como primera parte del ritual mortuorio) y en-
terramiento (la fase final del rito) al que fue sometido el cadaver
de este nifio.

El infante, cuyos restos presentaban indices de estados caren-
ciales (Fierro 2001: 8-9), fue colocado en posicion extendida sobre
una mortaja de algodon llano, que posiblemente fue una pieza de
su propia indumentaria, pues era un fino ponchito de algodén.
Un collar de cuentas, un adorno de cobre y dos delicados frag-
mentos de red, colocados a la altura de sus manos, constituian sus
primeras prendas. Alrededor del cuello del nifio se extendié un
grueso corddn que contenia granos de maiz, el cual se até en la
parte delantera. Seguidamente, se le coloc6 sobre una basta mor-
taja de algodén extendida, la cual cubria su cuerpo desde los hom-
bros hasta los pies, dejando visible aun la cabeza.

Posteriormente, un cordén de fibras de algodon blanco se ex-
tendio por detras de la nuca del nifio, sobre la Gltima mortaja, de-
jandose anudado sobre su pecho. En este momento, se colocaron
dos varillas de madera a los costados; al lado de la varilla izquier-
da se ubicé una mazorca de maiz. Finalmente, se cubrio el cuerpo
con la segunda mortaja, primero a lo largo del lado izquierdo y
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luego por el lado derecho. Antes un copillo de algodén blanco se
dejé sobre el hombro derecho.

El paquete funerario fue colocado sobre una gran mortaja final.
Posiblemente, en este momento se colocé una varilla de carrizo al
lado de la cabeza del infante y una mazorca de maiz en el lado de-
recho. Se envolvié el cuerpo —longitudinal a la mortaja— para fi-
nalmente tornar los extremos sobrantes hacia la parte posterior.

Se cortaron gruesas ramas de lloque las que, atadas con so-
guillas de junco, rapidamente, hicieron una pequefia camilla. El
paquete funerario se amarro a esta camilla mediante el mismo tipo
de soguillas; un acto que reforzaba este afan se realiz6 atando una
de las puntas de la mortaja final por el lado derecho del infante.

El lugar escogido para enterrar al nifio fue ubicado hacia la
margen NE del asentamiento, sobre la suave colina que domina la
pequefia playa frente al sitio, unos 300 metros al E del cerro hoy
conocido como Monigote.*? Una simple fosa cavada en la arena
era la costumbre de inhumacion entre los Lima de entonces. Los
enterradores se toparon con una capa dura que perforaron y en-
contraron adecuada para marcar, posteriormente, el limite de las
Gltimas ofrendas al nifio. Al fondo del foso, colocaron dos peque-
flos objetos de ceramica decorada policroma; la miniatura de un
cantarito y una bella ocarina de dulce sonido.?® Seguidamente, in-
trodujeron el fardo con su camilla atada, tornadndolo y dirigiendo
la cabeza del nifio hacia el Sur, al lado de las miniaturas, como
era la costumbre de este pueblo. Echaron arena hasta cubrir la ca-

12 Este cerro contiene basurales y estructuras que se emplazan en su flanco
norte. La asociacion con € poblado de Playa Grande, aunque probable, no
esta claramente establecida. Asimismo, destacamos su ubicacion, frenteala
hoyada en lacua se emplazabael asentamiento, protegido delos vientos del
SO, graciasalosaltos cerrosquelo rodeaban y, estrechamentevinculado alas
ocupaciones Lima de Ancon del cua distaba escasos dos kilémetros. Este
ultimo sitio ostentacomponentes Lima, como €l llamado «Templo pintado»,
excavado por € equipo quedirigiaTello (1946). También puede verseBonavia
1962: 57-58.

13 Laocarinaregistralanota Sol y puede producir hasta seis sonidos diferentes
de acuerdo con la digitacion de sus arificios. Técnicamente es un aeréfono
(flauta globular) con cinco orificios. Comunicacion del «Proyecto Waylla
Kepa» del MNAAHP (Milano Trejo y Carlos Mansilla).
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milla para luego colocar un gran fragmento de ceramica pintada,
con los simbolos sagrados mas importantes de aquel momento,
hacia arriba. Volvieron a echar arena y, a la altura de la boca del
foso definido por la rotura de la concrecidn, colocaron una piedra
verde al centro, unas hojas y productos vegetales, un par de pe-
quefas varillas de cafia y un fragmento de ceramica sin decorar
extendiéndose hacia el Sur, en direccion a la cabeza del infante,
en donde también se dejé un fragmento de red.!* Cubrieron ligera-
mente este nivel de ofrendas para, finalmente, depositar sobre el
lugar una buena porcidn de pescados.

No fue posible determinar con certeza la superficie sobre la cual
se empez0 a excavar la fosa mortuoria (boca de la tumba) que, para
el caso de los Lima, era simplemente excavada en la arena, pues
estos estratos fueron levantados por los albafiiles que hicieron el
pozo-cisterna.l® Sin embargo, el nivel de los primeros indicios de
los hallazgos 1y 2, y sobre todo, la rotura de la concrecién que
definia la boca de la matriz —que nosotros encontramos intacta—
indican que gran parte de los elementos del contexto, si no todos,
fueron recuperados. Teniendo en cuenta esto, el primer nivel de
los objetos asociados al entierro se encontraba aproximadamente
dos metros por debajo de la superficie actual.

Este acontecimiento funerario tiene una datacién de 1340 + 50
afios C-14 B.P.16 (600-780 cal d. C. a 2 Sigma),*’ lo cual, unido a la
consideracién de la ceramica asociada, puede ubicar a nuestro con-
texto a fines del Lima Medio (fases 4-6 de PaTTersoN 1966); esta
determinacidn se muestra coincidente con la asignacion de los

14 Edtapiezano estabacompletay mostrabahaciauno delosorillos conservados
una decoracién consistente en escaques, definidos por los mismos hilos que
tgian lamalla

15 Cabe la posibilidad de que la fosa haya sido mas honda de lo que indica la
concrecion natural rotay queel primer nivel de objetos asociados encontrados
por nosotros corresponda a uno de los momentos del ritual.

16 La muestra fue un fragmento de la mortaja de algodén del entierro (Ficini
2002). Cabe recordar €l primer fechado C-14 realizado en Playa Grande
(asimismo, sobre un contexto de la cultura Lima): 1390 + 160 B. P. (Srumer
1961).

17 95,4% de probabilidad. Programade calibracion OxCal v 3.9 (Bronk Ramsey
2003).
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entierros 4, 5, 9 y 15 del «Cut 4» de Stumer (1953) a las fases 5-6
(PATTERSON 1966: 119-120). Posiblemente cuando transcurrian los
altimos tiempos en que Playa Grande se mostraba como un asen-
tamiento de importancia para esta época del proceso de la socie-
dad Lima (PATTerRsoN 1966: 107; FaLcon 2000, 2003).

Consideraciones finales

Aunque seguramente Stumer observé los bajos monticulos que se
conservaban en Playa Grande no excavo en ellos, antes bien prefi-
rio explorar su «zona domeéstica» (SiLva 1996: 519, fig. 89). Todos
sus cortes se ubicaron al S-SO de los monticulos, especialmente
su «Cut 4», en donde encontré 12 contextos funerarios, sumaria-
mente descritos y que, a la fecha, constituyen los méas «ricos» re-
cuperados en excavacién alguna de contextos Lima (Stumer 1953;
45-47; FALCON Y AMADOR 1997; BArRrRAZA 2000).18

Este contexto se suma al descrito previamente por nosotros de
manera resumida (FALcoN Y AMADOR 1997). Ambos muestran una
fase de elaboracion del paquete mortuorio (enfardelamiento) bas-
tante compleja y cuidadosa, asi como un ritual de entierro en el
que se pueden distinguir varios momentos significativos. Asi, la
aparente simplicidad de la tumba y la ausencia de objetos asocia-
dos «espectaculares» pueden inducir a una equivocada percep-
cion del contexto.

El entierro recuperado por nosotros constituye un hallazgo que
se puede dar cada vez que los propietarios de los lotes ubicados en
el nucleo del balneario realizan algun trabajo de construccion y
excavan los gruesos estratos arqueoldgicos que aun quedan de Pla-
ya Grande. Esperamos haber demostrado que aun vale la pena su
consideracion especial por parte de las autoridades pertinentes.

18 Hastahace pocos afios|os material es recuperados por Stumer se encontraban
en el Museo de la Cultura Peruana, en donde un inventario de |os mismos
indicabalaexistenciade 34 piezasde dfareria, 64 piezasdetejidos, 12 piezas
demadera, tres piezas delagenaria, seis piezasliticas, 34 restos dseos humanos
y 21 objetos catal ogados como miscelaneos (Ruiz 1967). Lacoleccién Stumer
fue trasladada al Museo de la Nacion, donde se encuentra actualmente.
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Dando la bienvenida a la muerte:
El rol de los camélidos en las festividades
funerarias chiribaya en la costa sur del Peru

Maria Cecilia Lozada®
Gordon Rakita®
Jane E. Buikstra®

La cultura Chiribaya se desarroll6 a fines del Horizonte Medio en
la costa sur del Perud. Extensas excavaciones sistematicas en cua-
tro cementerios ofrecen una oportunidad Unica para esbozar la
imagen sociopolitica que caracterizé esta tradicion costefia. Nues-
tros estudios, que combinan datos provenientes de restos huma-
nos y arqueolégicos, demuestran que Chiribaya tuvo un sistema
de organizacién similar al de las tradiciones prehispanicas coste-
fias del centro y norte del Perd, descritos por la etnohistoriadora
Maria Rostworowski.

En particular, Chiribaya estuvo conformado por dos unidades
sociopoliticas bien definidas: labradores y pescadores. Ambos gru-
pos muestran patrones mortuorios singulares y simbolizan su ad-
herencia cultural por medio de tipos especificos del moldeamiento
artificial del craneo. Ademas, un estudio quimico de huesos hu-
manos indica que los pescadores consumian productos marinos,
mientras que los labradores, productos del valle. El registro arqueo-
l6gico indica también que el ritual mortuorio Chiribaya fue elabo-
rado. Especificamente, en esta ponencia presentaremos nuestras
investigaciones relacionadas con el uso de camélidos en las festi-
vidades funerarias. Aunque tradicionalmente se ha pensado que
19 Investigadora Asociadadel Departamento de AntropologiadelaUniversidad

de Chicago.

20 Universidad de Florida del Norte.
2 Universidad de Nuevo México.



el pastoreo es en lo fundamental una actividad serrana, nuestros
datos muestran que los Chiribaya fueron expertos pastores y que
utilizaban este conocimiento cuando sacrificaban estos animales
para las celebraciones que acompafiaban la muerte. El deceso de
una persona fue seguido por el duelo y copiosos festejos en los
que se incluia el consumo de chicha y en especial la carne de
auquénidos. Como ofrenda funeraria, las patas y las cabezas de
estos animales fueron incluidas en las tumbas, reflejando una vez
mas el aspecto simbolico de los camélidos en la conciencia colec-
tiva de esta sociedad costefia.

El término Chiribaya define una sociedad preinca que se desa-
rrollé entre los 700 y 1359 d. C. en la parte costefia de la cuenca del
Osmore, Sur del Perl (Lozaba 'y Buikstra 2002). Sobre la base de di-
sefios ceramogréficos y algunos fechados radiocarbénicos se habia
propuesto que Chiribaya era una extension biolégica y cultural de
las colonias tiahuanaco establecidas en la parte media de esta mis-
ma cuenca (Owen 1993; StanisH 1992; SuTTer 1997). En 1989, la doc-
tora Jane E. Buikstra empez6 una serie de excavaciones funerarias,
en parte para evaluar la relacién entre los tiahuanaquenses y
Chiribaya. Miembros de este proyecto excavaron tres extensos si-
tios: Chiribaya Alta, Yaral y Chiribaya Baja. Aunque el sitio San
Geronimo fue excavado con anterioridad por David Jessup y Elva
Torres (Jessup 1990b), fue también incorporado en este proyecto. Cuan-
do analizamos los datos de estas excavaciones, nos dimos cuenta
de que el modelo de verticalidad, que habia sido utilizado para in-
terpretar las dindmicas sociopoliticas de Chiribaya, no explicaba
caracteristicas propias de esta sociedad costefia. En particular, 34
fechados radiocarbonicos nuevos demuestran que Chiribaya se de-
sarrollé a fines del Horizonte Medio y no durante el Intermedio Tar-
dio, alrededor de 1000 d. C., como se habia planteado. Nuestros nue-
vos fechados indican que Chiribaya aparece alrededor de 700 d. C.
y que es una sociedad contemporanea con las colonias Tiahuanaco
(BuiksTrA 1997).

Aunque algunos arquedlogos han usado ciertos aspectos del
modelo horizontal desarrollado por Maria Rostworowski (SANDWEIss
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1992), una evaluacion precisa de esta propuesta basada en la in-
vestigacion etnohistdrica no ha sido realizada en contextos arqueo-
l6gicos en el Sur del Peru. Especificamente, Rostworowski identi-
fica la presencia de sefiorios en la costa norte y central antes de la
llegada de los espafioles al Perd. Sefiorio es un término que des-
cribe una unidad sociopolitica compuesta por comunidades de es-
pecialistas tales como labradores y pescadores. Estas comunida-
des eran endégamas y tenian su propia manifestacién cultural. Se-
gun Rostworowski, los sefiorios prehispanicos estaban formados
por grupos étnicos que se diferenciaban entre ellos genética y
culturalmente (Rostworowski 1970, 1975, 1981).

Por medio del proyecto Chiribaya hemos evaluado detallada-
mente este modelo utilizando datos provenientes de huesos hu-
manos y patrones funerarios. Nuestra investigacion identifica la
presencia de distintas comunidades de labradores y pescadores.
Las diferencias entre estos dos grupos de especialistas estan pre-
sentes en todas las manifestaciones culturales Chiribaya, incluyen-
do la decoracién de la ceramica y estilos de deformacién craneana
intencional. En conjunto, nuestros datos arqueoldgicos demuestran
una fuerte division interna en esta sociedad costefia (LozAbA y
BuiksTra 2002). Ademas, Paula Tomczak (2002) hizo un estudio
de la dieta Chiribaya y encontré que tanto los labradores como los
pescadores se caracterizaban por un patrén de alimentacion es-
pecifico. Mientras que los pescadores tenian una dieta rica en pro-
ductos marinos, los labradores consumian recursos del valle. Fi-
nalmente, nuestra investigacion de distancias genéticas indica que
los origenes bioldgicos Chiribaya se encuentran en tradiciones mas
tempranas de la costa.

Aunque la evaluacion de este modelo ha sido muy util para
explicar la naturaleza de la sociedad Chiribaya, pensamos que los
sefiorios del Sur debieron ser distintos a los descritos por
Rostworowski en la costa norte y central del Peru. La geografia de
estas areas es distinta: el Norte y la parte central tienen amplios
valles que parece ser sustentaron extensas areas de cultivo, mien-
tras que los estrechos valles del Sur tuvieron limitados campos agri-
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colas. Las diferencias fisicas y culturales posiblemente fueron par-
ticulares y, por lo tanto, la accesibilidad a recursos y prioridades
econdémicas, especificas en cada sociedad prehispanica. Nuestros
estudios bioarqueolégicos en la costa sur muestran que los labra-
dores y los pescadores eran componentes esenciales del sefiorio
de Chiribaya. Sin embargo, nos gustaria proponer que el «pas-
toralismo» y en particular el manejo y la explotacién de camélidos
fueron igualmente actividades econémicas importantes en las so-
ciedades de las costas del Sur. Si nuestra propuesta es valida, es-
tas practicas deben estar fuertemente impregnadas dentro del mar-
co ideoldgico y sociopolitico de los chiribaya y deben ser aparen-
tes en el registro arqueolégico mortuorio y doméstico.

En esta ponencia, vamos a examinar la forma como los
camélidos fueron utilizados en los rituales funerarios Chiribaya.
Ya que cada cementerio utilizado en este estudio ha sido asocia-
do con los labradores o los pescadores, examinaremos la frecuen-
cia de los restos de camélidos en estos contextos con la finalidad
de detectar asociaciones entre las ofrendas de estos animales y gru-
pos de especialistas. Ademas, por medio de un anélisis de corre-
lacion entre la presencia de camélidos y otras variables como ti-
pos de deformacion craneana y cantidad de ofrendas funerarias,
podremos determinar el uso simbélico de los camélidos en esta so-
ciedad costefia.

Con la finalidad de ofrecer el contexto apropiado para inter-
pretar estos datos, vamos a esbozar algunos aspectos de nuestra
investigacion previa. San Gerénimo es un sitio localizado muy cer-
ca del litoral. Los restos de individuos recuperados aqui han sido
caracterizados como pescadores. En contraste, Yaral, ubicado muy
cerca a la parte media del valle, fue ocupado casi exclusivamente
por los labradores. Como lo esperabamos, el sitio de Chiribaya Alta
—el sitio Chiribaya mas extenso en la cuenca del Osmore—, mues-
tra una composiciéon compleja. Chiribaya Alta esta localizado
aproximadamente a siete kildbmetros de la costa e incluye por lo
menos nueve cementerios. De estos cementerios, s6lo el cemente-
rio 4 esta asociado con los pescadores. Como mencionamos lineas
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arriba, estos grupos de especialistas fueron definidos sobre la base
de los patrones mortuorios, estilos de deformacion del craneo, ti-
pos de ceramica y patrones alimenticios.

La muestra utilizada en este estudio esta integrada por 526
enterramientos provenientes de estos tres sitios. Ya que los restos
de los camélidos no son considerados valiosos y son dejados por
los huaqueros, en el analisis estadistico no hicimos una distincién
entre enterramientos intactos y huaqueados. La identificacion, des-
cripcion e inventario de los huesos de animales fue realizada por
la doctora Jane Wheeler. Craneos fracturados y patas fueron las
ofrendas mas comunes. En contraste, muy pocos animales com-
pletos fueron excavados de estos enterramientos. No encontramos
ningln patrén estadisticamente significativo que indique el uso
especifico de los craneos o las patas. Por esta razén, en este estu-
dio no hicimos ninguna distincion entre estos elementos.

El andlisis estadistico indica que hay restos de camélidos en
todos los cementerios estudiados, aungque hay algunas diferencias
sustanciales. Por ejemplo, el sitio de Chiribaya Alta es el que mues-
tra mayor concentracion de ellos, mientras que Yaral y San
Geronimo tienen menor cantidad de camélidos. La presencia de
estos animales en la comunidad de pescadores de San Gerénimo
sugiere que esta ofrenda no fue exclusivamente utilizada por los
labradores. Aunque Rostworowski (1975) describe a los pescado-
res como una comunidad autosuficiente en términos econémicos,
es posible que los pescadores participaran en redes de intercam-
bio que les permitieran el acceso a los camélidos y productos del
valle. Curiosamente, en Yaral, una comunidad de labradores, no
se encontraron muchas ofrendas de camélidos. Con la finalidad
de interpretar estos patrones, exploramos con mas detalle la fre-
cuencia de restos de camélidos en los nueve cementerios de
Chiribaya Alta.

Los resultados son sorprendentes. Todos los cementerios tie-
nen porcentajes similares, incluyendo el cementerio 4, relaciona-
do como indicamos lineas arriba, con los pescadores. EI cemente-
rio 7, sin embargo, asociado con la élite de los labradores, tiene la
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mas alta cantidad de restos de camélidos. ;Cémo podemos inter-
pretar este patron? Cuando observamos otras variables bioarqueo-
légicas, como frecuencia de craneos deformados y cantidad de
ofrendas funerarias, el cementerio 7 es Unico. Por ejemplo, es el
cementerio que tiene el mayor porcentaje de craneos deformados
con el estilo fronto/occipital asociado exclusivamente con los la-
bradores. Este cementerio también es notorio por la enorme canti-
dad de ofrendas funerarias que acompafa a cada individuo.

Descripciones etnohistoéricas por Espinoza Soriano y Galdos
Rodriguez (Rostworowski 1981: 49) en la costa sur indican que los
pastores estaban usualmente asociados con los labradores, y es-
tas observaciones son apoyadas por nuestros datos obtenidos de
los cementerios Chiribaya. Rostworowski (1981) también sugiere
que los camélidos, y probablemente los pastores, estuvieron bajo
el mando de los curacas o principales. En este sentido, las élites
de los labradores, como lo muestran nuestros datos, parecen que
tuvieron acceso privilegiado a los rebafios de los camélidos y a
utilizar el sacrificio de estos animales como simbolo de su estatus
en el ritual mortuorio.

La seleccidn de los camélidos sacrificados no fue al azar, sino
mas bien sigui6 lineamientos precisos de seleccion. Segun Jane
Wheeler, la mayoria de los animales sacrificados eran viejos, en-
fermos y hasta quiza estériles. Aunque datos etnograficos de la sie-
rra sefialan que el sacrificio se lograba por degollamiento
(ArRANGUREN 1975), los sacrificios chiribaya fueron ejecutados por
medio de golpes contundentes en la cabeza del animal. Tanto los
golpes como el descuartizamiento del camélido fueron realizados
siguiendo patrones especificos, reflejando una vez mas la partici-
pacion de otro grupo de especialistas, los pastores, en esta socie-
dad costefia.

Como se menciond lineas arriba, por lo general sélo se incluia
el crdneo y las patas del animal como ofrenda funeraria. Esta se-
leccion es bastante l6gica. Ademas de tener caracter simbdlico, la
cabezay las patas no tienen demasiada carne. Tal como lo demues-
tran los basurales que se encuentran alrededor de los cementerios
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y las evidencias en las superficies de los mismos, el sacrificio de
los camélidos fue parte del ritual funerario realizado en el cemen-
terio. El resto del cuerpo de los animales sacrificados sirvié para
el banquete en honor al muerto, durante el periodo de duelo y en
el proceso de enterramiento. Estas celebraciones funerarias en las
que se incluian el enfardelamiento y preparacion de las ofrendas,
ayudaban en la transicién del difunto hacia el «otro mundo» y
fortalecian los vinculos sociales existentes entre los miembros de
esta sociedad costefa. Es probable, ademas, que se realizaran vi-
sitas periddicas a los difuntos, tal como se ha documentado en la
sierra punefia y que, después de acompafiar al muerto, se proce-
diera al reparto del camélido sacrificado para «que ayudara a co-
mer al muerto» (ARANGUREN 1975).

Con la finalidad de ubicar nuestros resultados en el contexto
arqueoldégico del Peru prehispanico, es necesario examinar la pre-
sencia de restos de camélidos en otros contextos costefios. Sin em-
bargo, los documentos coloniales que describen el pastoreo en se-
florios de la costa son escasos (Rostworowski 1981). La arqueolo-
gia, sin embargo, muestra que los camélidos fueron importantes
en las sociedades costefias del Norte, antes de la expansion de los
incas y la llegada de los espafioles. El trabajo de Melody e Izumi
Shimada en la costa norte (SHIMADA Y SHIMADA 1985), claramente
demuestra que llamas y tal vez alpacas fueron criadas y manteni-
das en la costa. Ademas, estudios de is6topos de carbono y nitré-
geno de huesos de camélidos de la costa central del Peru, por
Michael DeNiro, demuestran que los camélidos prehistoricos pa-
saron una considerable porcién de sus vidas en la costa consu-
miendo plantas locales.

En la costa de llo, donde Chiribaya centralizé su poder, los
camélidos fueron una parte importante de la fauna local.
Especificamente en la sociedad chiribaya, los camélidos jugaron
un papel muy importante en el aspecto econémico vy ritual. Evi-
dencia directa de practicas especializadas de pastoreo viene del
detallado trabajo de Wheeler (1995). Su analisis de fibras de 26
momias de alpacas y llamas de Yaral indica que los pastores
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Chiribaya criaron y cuidaron estos animales con la finalidad de
obtener lana de la més alta calidad. Ademas, su estudio demogra-
fico de 140 camélidos sacrificados indica que habia un control es-
pecializado en el apareamiento de estos animales. Kelly Knudson
(2004), por su parte, realiz6 un estudio de isGtopos de estroncio
con huesos de camélidos de Chiribaya y los compar6 con mues-
tras provenientes del valle medio e inclusive del Altiplano. Sus re-
sultados demuestran que los camélidos chiribaya fueron criados
en la costa y que no fueron traidos de la sierra, como lo habia pro-
puesto Jessup (1990a). Referencias etnohistdricas sefialan que las
lomas méas abundantes y ricas estaban concentradas alrededor del
moderno puerto de llo Coso 1956: 88). Tal como lo propusieran
Umire y Miranda (2001), estas lomas posiblemente fueron la prin-
cipal fuente de alimentacion de estos animales.

En conclusién, Rostworowski encuentra limitada informacion
etnohistérica referente al pastoreo en las sociedades de la costa.
El registro arqueolégico, sin embargo, revela que la crianza de los
camélidos fue una actividad practicada en sociedades costefas
antes de la conquista inca y espafiola y que fue un elemento esen-
cial en sus economias y rituales mortuorios. En particular, en el
extremo sur del Perd, donde los valles son angostos, parece ser
que existié la necesidad de complementar los recursos agricolas y
marinos con la crianza y consumo de los camélidos. En este senti-
do, el modelo de Rostworowski basado Unicamente en fuentes
etnohistéricas debera ser utilizado con mucha cautela en cada con-
texto arqueolégico. Mientras que algunos principios de este mo-
delo son fundamentales, es importante reconocer que el analisis
arqueoldgico puede ayudar a proveer detalles sobre la forma como
este sistema se adapt6 a contextos especificos geogréaficos, socia-
les y culturales. Con respecto a la sociedad chiribaya, nuestra in-
vestigacién indica que el «pastoralismo» estuvo asociado directa-
mente con los labradores, y que los pastores probablemente fue-
ron controlados por los grupos de poder de esta comunidad. En
este sentido, los camélidos sirvieron como simbolos sagrados de
los labradores, y en particular, del poder de sus élites dentro del
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sefiorio de Chiribaya. Este privilegio fue manifestado por la abun-
dancia de sacrificios de camélidos utilizados en sus celebraciones
funerarias. Los camélidos no pueden sélo ser vistos como anima-
les esenciales en la economia y los ritos de la sierra, sino, como lo
hemos presentado en este trabajo de patrones mortuorios, de los
sefiorios prehispanicos costefios.
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Ancestros y muerte en las sociedades prehispanicas
tardias del alto Ricran, sierra central del Pera:
Una aproximacion arqueoldgica

Manuel F. Perales Munguia®

Entre las sociedades prehispanicas tardias de los Andes centra-
les, los ancestros jugaron un rol fundamental en el campo de la
organizacion social, tal como se desprende de la documentacién
etnohistérica disponible y de la ingente cantidad de evidencias ar-
queoldgicas vinculadas con el tema de la muerte.

Al respecto, hace pocos afios William Isbell (1997) postulé la
existencia de un vinculo bastante fuerte entre la forma de organiza-
cion social basada en el ayllu como unidad bésica y este tipo de
estructuras, que él denomina sepulcros abiertos 0 monumentos tipo
chullpa, los cuales sirvieron para albergar los cuerpos de los
ancestros fundadores de cada grupo de parentesco. Fuentes histo-
ricas escritas por autores espafioles e indigenas como Pedro Pizarro
([1571] 1978) y Guaman Poma de Ayala ([1615] 1980) expresamen-
te sefialan que estos cuerpos eran sacados y venerados periddica-
mente por parte de quienes se decian ser sus descendientes, practi-
ca que alcanzaba también a la alta esfera de la sociedad Inca.

De acuerdo con Isbell, el origen de los monumentos mortuorios
denominados sepulcros abiertos se remontaria al periodo Interme-
dio Temprano, cuando empezaron a ser construidos en la sierra
norte del Perd. Durante el Horizonte Medio, esta tradicion habria
alcanzado la sierra central y la regién de Ayacucho, para final-

22 Universidad Nacional Mayor de San Marcos. Centro de Estudios «Julio
Espejo Nufiez».



mente arraigarse en el altiplano del Titicaca durante el Intermedio
Tardio, haciéndose de esta forma comun su uso en tiempos pre-
vios a la llegada de los espafioles.

Estas evidencias sugeririan que la forma de organizacién so-
cial basada en el ayllu también sigui6é una trayectoria similar, con
un foco inicial en la sierra norte y una presencia mas tardia en la
sierra central y sierra sur. En este contexto intentaremos evaluar las
evidencias sobre arquitectura funeraria presente en los sitios arqueo-
l6gicos tardios del valle alto de Ricran, sierra central del Perd, asi
como plantear algunas preguntas acerca del rol de los ancestros en
la organizacién social de las poblaciones tardias locales.

La region en estudio

El valle de Ricran se localiza en la sierra central peruana, entre
las actuales provincias de Jauja y Tarma, departamento de Junin.
El colector hidrico principal es el rio del mismo nombre el cual, a
su vez, es uno de los principales afluentes del rio Tarma.

Entre 1999 y 2002 hemos conducido reconocimientos sistema-
ticos en la seccion alta de la cuenca, especificamente entre los ac-
tuales pueblos de Chulec-Janchiscocha y Congas-Antacucho, tra-
bajo que ha dado como resultado la identificacion de 37 sitios ar-
queoldgicos entre los cuales tenemos asentamientos, cementerios,
abrigos rocosos y sitios con arte rupestre, ademas de elementos ais-
lados que incluyen segmentos de caminos, corrales prehispanicos,
entre otros, todos ellos localizados en diferentes tipos de entorno
natural, desde el fondo del valle —que en esta parte corre aproxi-
madamente a 3 660 msnm—, hasta laderas y cumbres de cerros
que alcanzan los 4 500 msnm y llanuras ondulantes emplazadas
en el piso de puna, sobre los 4 300 msnm, cerca de la cadena mon-
tafiosa de Apohuayhuay que exhibe cumbres que sobrepasan los
5 000 msnm y de cuyos deshielos se alimentan las lagunas que
dan origen a los innumerables arroyos y riachuelos que alimen-
tan el caudal del rio Ricran.
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Las evidencias arqueoldgicas

La mayoria de los sitios registrados durante nuestros reconocimien-
tos han sido clasificados como pertenecientes al periodo Interme-
dio Tardio (c 900-1460 d. C.) sobre la base de las evidencias de
arquitectura conservada a nivel de superficie y particularmente a
los tipos alfareros registrados en cada uno de ellos, entre los cua-
les predomina de forma especial el género denominado Mantaro
Base Clara, seguido por los conjuntos Engobado Crema, Wanka
Rojo y Autoengobado Micaceo definidos previamente por Cathy
Costin (1986) para el valle de Yanamarca, Jauja. Sin embargo, ha-
cia la seccién septentrional de nuestra area de estudio, hemos iden-
tificado en las colecciones algunos fragmentos de ceramica del tipo
San Blas Rojo sobre Ante cuyo uso, segun Jeffrey Parsons, Charles
Hastings y Ramiro Matos (1997, 2000) habria caracterizado a las
poblaciones de Tarma y el altiplano de Junin durante los perio-
dos Intermedio Tardio y Horizonte Tardio. En cuanto a la alfare-
ria Inca, aunque en pocas cantidades, ésta aparece principalmen-
te en los asentamientos de agricultores, siendo bastante escasa en los
asentamientos de la puna.

Los asentamientos tardios del alto Ricran se localizan sobre
partes elevadas que dominan el fondo del valle como cumbres de
estribaciones y crestas montafiosas y estan constituidos por con-
centraciones de edificios de planta circular de un solo nivel, le-
vantados en base a piedra y argamasa de barro. Presentan, en pro-
medio, didmetros entre tres y cinco metros y estan distribuidos al-
rededor de espacios abiertos a modo de patios formados por terra-
zas artificiales, preparadas para atenuar la pendiente del terreno
y ganar espacios para la construccion. Cabe indicar que hasta el
momento no se ha identificado algun tipo de instalacién estatal
Inca, limitandose las evidencias de este tipo a restos de algunos
edificios de planta rectangular con varios vanos de acceso que
eventualmente estan presentes en algunos de los asentamientos
locales, siendo la Unica excepcién, como veremos mas adelante,
probablemente el sitio de Otorongo (R-32) localizado a 4 100 msnm
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al pie del nevado de Apohuayhuay, el mismo que puede ser iden-
tificado con la guaca Guayoay vilca, la principal divinidad del gru-
po étnico Tarama (PArsons, HasTings & Matos 1997, 2000).

Por su emplazamiento ecoldgico y elementos asociados, 10s si-
tios pueden ser clasificados de forma provisional y genérica en dos
categorias principales: 1) asentamientos de ganaderos; y 2)
asentamientos de agricultores. Los primeros se localizan sobre cum-
bres muy elevadas ubicadas en el piso de puna, préximos a
pastizales y presentan numerosos corrales de piedra asociados,
asi como también murallas perimétricas y zanjas que restringen
su accesibilidad. Los segundos se encuentran cerca de terrazas de
cultivo que cubren casi todas las laderas del valle, se ubican en la
cima de estribaciones cordilleranas o espolones bajos, siendo en
general mas accesibles y carecen de murallas y zanjas o fosos se-
cos. En general estos sitios tienen una menor densidad de edifi-
cios, y con sus extensiones que oscilan entre 1,2 y 3,5 hectéreas,
son mucho mas pequefios que los asentamientos de ganaderos, cu-
yas dimensiones se ubican en un rango entre 1,5 y 14 hectareas,
los mismos que a su vez exhiben adicionalmente edificios circula-
res de piedra y barro que cuentan con diametros menores, entre
80 centimetros y un metro. Estas pequefias construcciones, que
cuentan con cubiertas del tipo falsa béveda y vanos de dimensio-
nes menores estan asociadas a restos 6seos humanos, y por su lo-
calizacion al interior del asentamiento pueden dividirse en dos
grupos generales: 1) edificios asociados a los accesos principales y mu-
rallas perimétricas de los asentamientos; y 2) edificios asociados a gru-
pos de estructuras residenciales o unidades de patio al interior de los
asentamientos.

En cuanto a los asentamientos de agricultores, las Unicas estruc-
turas funerarias claramente registradas hasta el momento se en-
cuentran en el sitio de Oyuncuy (R-11), y consisten en edificios
pequefios de piedra y barro de planta oval de 80 centimetros de
diametro méaximo, que fueron levantados en abrigos rocosos muy
cerca del sector residencial, aunque también destaca una pequefia
oquedad asociada a una plataforma artificial, con planta en for-
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ma de media luna, que domina desde el este toda la vista sobre el
asentamiento y que contiene, asimismo, osamentas humanas muy
mal conservadas.

Aparte de estas evidencias, contamos con sitios de caracter ex-
clusivamente funerario y alejados de los asentamientos, que esta-
mos denominando cementerios aislados y que se emplazan en su to-
talidad en grandes abrigos rocosos y reparos en farallones pétreos
que dominan las quebradas laterales que descienden al valle de
Ricran por el oeste, desde la cordillera de Apohuayhuay. Estos si-
tios, que también muestran en superficie ceramica tardia, estan for-
mados por muchas docenas de estructuras de piedra asentada en
argamasa de barro de planta circular y oval con diametros que no
sobrepasan los 60 centimetros y que presentan en algunos casos
hasta dos niveles separados por una cubierta de tipo falsa boveda
con lajas de piedra. Estos edificios se hallan muchas veces
adosados a las paredes rocosas de los abrigos donde se encuen-
tran, sobre las cuales en algunos casos se plasmaron pictografias
en color rojo ocre con disefios bastante sencillos, consistentes en
lineas rectas verticales paralelas y circulos toscamente definidos,
tal como se puede apreciar en el sitio de Huarimachay (R-30), don-
de también, hacia su seccién central, quedan los vestigios de un
edificio de piedra y barro con planta en forma de D que presenta
4,4 metros de largo por 1,7 metros de ancho maximo, en cuyo inte-
rior igualmente se observan algunas osamentas humanas.

Ancestros y organizacion social en el alto Ricran
durante el periodo Intermedio Tardio

Tomando en cuenta los planteamientos de Isbell, los edificios fu-
nerarios que hemos venido identificando en los asentamientos y
cementerios tardios del alto Ricran pueden ser considerados des-
de el punto de vista formal y funcional como una variante clara
del monumento mortuorio que este investigador denomina sepul-
cro abierto y que constituiria a la vez la evidencia material mas tan-
gible de la existencia de la organizacion social tipo ayllu, en la cual
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la veneracion al ancestro fundador del grupo de parentesco jugé
un rol integrador fundamental. Dadas las caracteristicas arquitec-
tonicas de los edificios funerarios tardios reportados en esta oca-
sion, no es dificil pensar que en ellos descansaban los cuerpos de
los mallqui o ancestros de los diferentes linajes locales, los mismos
que podian estar asi en contacto directo con sus descendientes,
simbolizando el orden social que se renovaba en las diferentes ce-
remonias en las que eran objeto de veneracién, tal como nos mues-
tra Guaman Poma de Ayala ([1615] 1980). Al respecto, la existen-
cia de vanos suficientemente grandes como para depositar ofren-
das o sacar los cuerpos en este tipo de estructuras es particular-
mente sugerente.

Desde el punto de vista cronolégico, resulta interesante, ade-
mas, que hasta el momento no hemos identificado este tipo de es-
tructuras en sitios mas tempranos y tampoco cementerios de las
caracteristicas arriba descritas que pertenezcan a tiempos previos
al Intermedio Tardio. Esto podria respaldar la hipoétesis de Isbell
acerca de la presencia relativamente tardia de la tradicion de se-
pulcros abiertos en la sierra central y en el Sur del pais. Ello nos
lleva a preguntarnos si acaso la forma de organizacion social ba-
sada en el ayllu como unidad basica se consolidd recién en el va-
lle de Ricran a partir del Intermedio Tardio. Por el momento resul-
ta dificil responder esta interrogante, en vista de que nuestro co-
nocimiento de las ocupaciones del Horizonte Medio es auin pobre
y fragmentario.

Por otro lado, de la descripcién previamente presentada acer-
ca de las evidencias de arquitectura funeraria tardia en Ricran se
desprende la existencia de al menos cuatro categorias de edificios
mortuorios, dos de ellas presentes en asentamientos (en accesos/
murallas perimétricas y en sectores residenciales) y dos presentes
en cementerios (estructuras circulares pequefas adosadas a pare-
des rocosas con arte rupestre y un edificio mayor en forma de D).
¢Estamos en ambos casos frente a edificios funerarios que alber-
garon a personajes de diferente rango? Sobre el punto, vale la pena
recordar dos aspectos simbdlicos presentes en la regién andina en
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torno a los ancestros, que han sido desarrollados por Antoinette
Molinie-Fioravanti (1986-87) y Jeannette Sherbondy (1992): 1) su
naturaleza como simbolos de frontera o mediacién, tanto tempo-
ral como espacial e inclusive étnica; y 2) sus vinculos con las ideas
en torno a la fertilidad, el agua y la tierra, que se plasman en el
concepto de mallqui. ;Hipotéticamente podria plantearse que al-
gunos ancestros, debido su jerarquia y especializacion en la acti-
vidad ritual y politica desarrollada en vida, debian permanecer
cuidando a la comunidad en general en los accesos y murallas de
los asentamientos, en tanto que otros debian vigilar la venida de
las aguas que hasta hoy descienden de la cordillera de
Apohuayhuay con mas fuerza hacia el inicio de la temporada de
lluvias en noviembre? Etnograficamente se ha documentado la exis-
tencia de estos tipos de especialistas en comunidades y poblacio-
nes organizadas bajo el sistema de ayllu en la region del Cusco y
el norte de Bolivia y que han sido estudiadas por Catherine Allen
(1988) y Joseph Batien (1978) respectivamente. Por su parte, docu-
mentos tempranos como el manuscrito quechua de Huarochiri del
siglo xvi claramente respaldan esta propuesta (SALomon 1995).
Debido a la falta de una cronologia maés refinada ignoramos
los cambios y la naturaleza del impacto de la presencia Inca en la
regidn sobre las poblaciones locales, particularmente en cuanto a
su organizacion social y la veneracion a los ancestros locales. Por
el momento nuestros datos sefialan, por un lado, un posible aban-
dono de la mayoria de los asentamientos de ganaderos localizados
en el piso de punay, por otro, una mayor concentracién demogra-
fica hacia el piso suni, cerca de las terrazas de cultivo en las lade-
ras del valle donde hemos registrado fragmentos de alfareria Inca.
No obstante, no hay indicios suficientes para pensar en un aban-
dono de los sitios funerarios o cementerios en la zona, aunque si
es posible que el estado Inca haya intentado manipular ideologi-
camente a la poblacién local mediante la incorporacién de la gua-
ca Guayoay vilca a su esfera, tal como se evidenciaria en la existen-
cia del sitio inca de Otorongo (R-32), asociado a la montafia de
Apohuayhuay. Sin embargo, la documentacion etnohistdrica pu-
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blicada e inédita disponible para la regién en estudio indica la
fuerte persistencia de la organizacién social basada en el ayllu, in-
clusive hasta el siglo xvii (ArReLLaNo 1988). De esta manera, tal
como ha sefialado Karen Spalding (1984), consideramos que en
tiempos del Tahuantinsuyu la veneracion a los ancestros como ele-
mento social integrador entre los diferentes grupos de parentesco
no perdio fuerza, aunque las relaciones de poder entre cada uno
de ellos con el estado cusquefio debieron transformar el panora-
ma politico local debido al fuerte ambiente de competencia y
faccionalismo que se generaliz6 ya desde el Intermedio Tardio en
la sierra central del Per( (D’ALtroy 1994). Mayores investigacio-
nes en las estructuras y sitios de caracter mortuorio del alto Ricran
sin duda contribuiran a dilucidar todos estos distintos topicos.
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De Eros y de Tanatos: La imagen de la muerte en
una pieza de la cerdmica escultérica moche

Celia Rodriguez Olaya*

A mis muertos, a los que me dejaron,

y a los que me acomparfian con sus presencias insondables:
a mi padre, mis hermanos, y a Sebastian,

la madera por la que no naufrago.

—1—

Las siguientes reflexiones acerca del arte moche pretenden moti-
var la discusion sobre un tema que de manera constante ha inte-
rrogado al hombre desde épocas remotas, desde que tuvo concien-
cia de su devenir y de su existencia: la muerte. Esa realidad miste-
riosa que nos ha asombrado siempre, desde las tradiciones arcai-
cas hasta hoy, ha sido motivacién para la vida y mas alun para
las creaciones. Todos los pueblos antiguos han tenido una opi-
nion acerca de la muerte, mediante la figuracion de sus rituales y
creencias, mediante el simbolismo, han dejado muestras frente a
la muerte de su deseo de alteracién, negacién o reversion.

A partir de este punto, la idea de la muerte en el imaginario
del pueblo moche, proponemos la revisiéon de otro tema asimismo
complejo e ineludible: las representaciones sexuales que conver-
gen con las imagenes de la muerte en las mismas figuras o esce-
nas, formando una intrincada muestra del imaginario colectivo de
una cultura primordial.

El pueblo moche desarroll6 su cultura al norte del territorio
que hoy corresponde al Perd. Conocemos de su maestria en diver-
sas disciplinas, pero su indudable calidad representativa y técni-
ca es mas clara y definitiva en la cerdmica. A proposito de ello, el
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pueblo moche tuvo una necesidad innegable de retratar la religio-
sidad, tanto como lo cotidiano y sus costumbres dentro de sus re-
presentaciones. Las muestras mas evidentes de este universo
sacralizado de los moche son las manifestaciones de la imagen de
la muerte, figuras animadas y activas que revierten nuestro senti-
do pasivo e inerte de la muerte. Queda delineada en cuencos, va-
sijas y esculturas otra forma de vida, aleatoria 0 complementaria
a la terrenal, de tal modo que figurativamente la acompafia, pero
simbélicamente la complementa o transfigura.

La cultura Mochica comprende una de las civilizaciones mas
singulares del Pert Antiguo; en el arte de la cerdmica llegaron a
tener una expresién vibrante y denotada, y una técnica especial-
mente trabajada y lograda con rigurosa asimilacion. Estas reflexio-
nes aludiran a las muestras de arte cerdmico concernientes a las
representaciones de la muerte y de la sexualidad, que reproducen
el tema de modo explicito o alegérico, o la combinacién de ambos
sentidos. Lo misterioso de su entorno, el valor de sus simbolos,
los caracteres de su iconografia, son los términos que hasta hoy
prevalecen e interrogan. De estas piezas escogimos una que, por
su cardcter singular, creemos que es una convocatoria al asombro
ante la elocuencia silenciosa de sus formas.

2

La imagen de la muerte representa para nosotros el acabamiento,
lejano, cercano o préximo, y la conclusién o el final, que deviene
en lo negativo e indeseable, porque es la representacién de una
ausencia permanente e irreversible: la sensacion del vacio; por el
contrario, para el espiritu del hombre antiguo de nuestras tierras,
casi general para las culturas de la antigledad, la muerte era una
estacidon, un encuentro cotidiano con la promesa de volver a em-
pezar. No estaba presente la idea de un acabamiento ni de un fi-
nal sin antes haberse reconciliado con la certeza de lo venidero.

El ritual de la renovacion, del renacimiento, es propio del sen-
timiento de lo fecundo y de lo fértil. Entendemos por ello, la pro-
piedad de la representacion de la muerte en las piezas sexuales,
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en tanto el acto sexual esta cercano a la pulsion vital y a la forma-
cion de una nueva vida. Es el ritual de la posesion de lo eterno, a
través de la renovacion.

La confrontacidn con la pulsién vital, con la alegoria de la vida
delineada en la funcién erética y constructora de elementos gozo-
s0s, es en ese mismo sentido la capacidad de configurar una ima-
gen de la muerte mucho menos funesta y macabra, y el simbolismo
de la promesa de una regeneracion.

Las relaciones de los moche con la muerte tiene una iconogra-
fia sumamente compleja, llena de misterios y alegorias, su
simbolismo e implicancia son la razon del presente texto. Los ri-
tuales ligados a los muertos eran cercanos a diferentes ambitos de
la vida de la sociedad moche; la naturaleza ritual de la muerte en-
tre sus habitantes es motivo primordial de la importancia de su
legado y de su iconografia.

Las piezas escultdricas que representan la imagen de la muer-
te con connotacidn sexual, es decir, que forman parte del gran uni-
verso de piezas dedicadas a las representaciones amatorias, tie-
nen un significado mas complejo, justamente por serlo. Debido a
su importancia y trascendencia creemos necesaria la revision de
los caracteres formales, que para nosotros seran signos y simbo-
los de valor iconolégico, formas y volimenes elocuentes per se.

—3—

Los ancestros estan siempre presentes en la imagen de la muerte.
A partir de las indagaciones e interpretaciones arqueoldgicas se
ha reiterado que la simbologia de la muerte en la iconografia
moche corresponde a la representacion del ancestro, como transi-
to y vehiculo entre los vivos y la concepcion de la muerte
(HockengHEM 1997). Los ancestros son, asimismo, un vinculo con
lo divino.

El ancestro tendria, asi, una funcién tutelar para el mundo de
los vivos, es la conexidn con el otro mundo, con una suerte de Olim-
po, que se resuelve como una forma de reconciliacion con la vida,
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que ofrece una nueva forma de permanencia y de regeneracién.
La identificacion de las imagenes corresponde siempre a la con-
vergencia del personaje femenino con la imagen de la muerte, que
adopta asi una funcion masculina, es decir, activa y complemen-
taria. Pero la funcién masculina no es participe del coito, si apare-
ce la imagen esquelética junto a un personaje femenino no existe
contacto de tipo sexual explicito entre ambos. Posible demostra-
cion del rango ritual tutelar de la imagen de la muerte en la cultu-
ra moche.

Es sintomatico que los hallazgos arqueolédgicos den cuenta de
un gran nimero de escenas erdticas, solitarias o de pareja, en las
que el personaje central es la imagen de la muerte, porque reafir-
ma la jerarquia tanto de la imagen como de la sexualidad dentro
del imaginario de esta cultura.

—4—

La imagen de la muerte en acto masturbatorio, aunque no tenga
un rol fecundativo, representa la importancia del placer para la
cosmovisién de la sociedad moche. El placer no se reconoce figu-
rado por la imagen de la muerte, pero se adivina mediante el acto
descrito. La caracteristica inexpresiva del rostro es una constante
en la cerdmica escultérica moche de motivo sexual; en el caso es-
pecifico, la rigidez postural y de los miembros acompafia a la
gestualidad aparentemente dura e inmutable, reiterando el senti-
do de vitalidad fecundativa y permanente. Las representaciones
con esta caracteristica son varias, usualmente estan en posicién
sedente, y toman el miembro con la mano derecha.

La muerte para los moche no es tal o, al menos, no como hoy
la entendemos, porque reemplazan su sentido funesto por la re-
novacion constante; nuestra idea del devenir truncado por un fi-
nal, frente a la idea de ellos, de fluencia, de constante renovacion,
que es ademas la huida de la nocién o concepto de final. Es la
mutilacion frente a la adicion, el encuentro de contrarios.
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La pieza escultdrica que elegimos para acercarnos al arte de
los moche describe un acto masturbatorio; segun el sexélogo Paul
H. Gebhard, seria una representacion del rubro que denomina
«Mostracién genital y humor» (GesHarD 1972). La categoria hu-
moristica la infiere el especialista de que la vasija, para ser funcio-
nal, debi6 utilizarse necesariamente por el pico, formado por el
miembro falico del esqueleto; este hecho es relacionado con la ca-
pacidad ludica y humoristica de los moche. La pieza ceramica alu-
dida aparece ademas configurada por la presencia de un gran
miembro en ereccién: el 6rgano falico sobredimensionado repro-
duce la conciencia falica, entendida como la agresion simbdlica
propia de una virilidad desatada, alusion de poder y trasgresora
de limites.

La pieza escultérica, una vasija con orificios superiores con
funcion evidentemente ritual, representa a un solo personaje como
imagen de la muerte, de pie en postura recta y, repetimos, en acto
masturbatorio: los miembros superiores mas delgados y finos que
los inferiores, las piernas
con un volumen grueso y
rotundo, le otorgan solidez
al conjunto. Las manos,
apenas definidas, aparecen
unidas a la zona inferior
del gran falo, describiendo
una frotacién. Tanto manos
como pies estan representa-
dos y resueltos a través de
lineas incisas.

El color claro de toda la
pieza alude a la estructura
Osea obvia para la tipologia
de la imagen, carece de piel
y de estructura cartila-
ginosa, por lo tanto las fosas
nasales estadn expuestas y
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las cuencas oculares vacias. La mandibula con la denticion com-
pleta, también expuesta, completa la imagen asperay a la vez s6-
lida del personaje.

La categoria robusta de la escultura vincula la representacién
de la muerte a su antagoénico: la vitalidad consumada e incorrupta
en su dimensiéon mas clara. La lectura correspondiente con la pro-
puesta de la solidez ante la muerte, lo inmutable e imperecedero,
lo realmente eterno. La convocatoria al impulso vital més instinti-
VO Y reaccionario.

Notoriamente, la demostracion falica erecta y enorme no es co-
rrespondiente con el resto del esqueleto, es justamente la vitalidad
proveniente del vientre en su forma mas arcaica y univoca, la ale-
goria de la vitalidad y la ceremonia festiva que termina siendo el
placer erdtico y la vida vistos desde una légica impulsiva y
dionisiaca. Es preciso ademas anotar que la pieza descrita es par-
te de la demostracién del universo ritual de los moche, es parte de
su conjunto sacralizado y vinculante entre el mundo terrenal y el
de los ancestros.

—5—

El pueblo moche tenia creencias fundamentales sobre la vida y la
muerte, de ellas se desprende el hallazgo de vasijas y ofrendas
mortuorias de ceramica, metalurgia, etc., en diferentes proporcio-
nes, de acuerdo con la jerarquia del personaje. De esta costumbre
se infiere la asimilacion de la concordancia entre la idea de poder
y la muerte en los moche (KauLicke 2003); pero la simbologia de
las piezas, que es donde se centra el interés de nuestro estudio,
reivindica la idea de continuidad, mas alla de apreciaciones y con-
notaciones de tipo jerarquico. Idea que surge de una devocién
incorrupta a la vida en su manifestacion suprema: la existencia
sacralizada de la vida ulterior, como promesa y realidad, su ca-
racter promisorio sustenta la vida cotidiana y su realidad sacraliza
el universo diario y contingente. La naturaleza de este mundo
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supraterrenal tendria mucho que ver con la asimilaciéon del mun-
do circundante y una cosmovision formada a partir de él.

La cosmovisién andina propone una visién circular y ciclica
de la vida y la muerte, como la consumacion de un hecho prede-
terminado y ordenado en funcién de su medio. La muerte es una
estacion, un comienzo promisorio y fecundo de una nueva vida.
Lo que muere es desde ya una nueva vida en potencia. Entende-
MOs que no es una negacion de la muerte, sino el &nimo de inser-
tarla dentro de la energia vital propia del espiritu humano de to-
das las épocas.

La pareja, como protagonista fundamental de la sexualidad es,
para el mundo andino, la relacién complementaria de los opues-
tos: el sexo masculino, como el femenino, tiene cada uno su fun-
cion y rango especifico. Pero ademas, la vida en pareja es la que
da sentido a la existencia, que de otro modo resulta infértil y va-
cua (OrTiz RescaNiere 1993). Cada uno de los integrantes de la pa-
reja se vuelve asi en motivo y sentido para el otro, la vision comu-
nitaria y la conciencia gregaria de la cultura andina se hace en
este tema mas patente que nunca. El individuo es valioso para su
sociedad en funcién de la pareja, y no como individuo. Delibera-
da importancia tienen por ello las practicas amatorias, la sexuali-
dad, tanto en el orden social como en los ritos.

Aquella energia, pulsion vital arcaica y por lo tanto puramen-
te instintiva esta ligada a las demostraciones de la practica sexual
y erética, tanto solitaria como conjunta. La vitalidad, asi represen-
tada por la energia sexual, por la practica del erotismo, es cercana
al rol fecundativo de la sexualidad que es, finalmente, otra apues-
ta por la perpetuacion de la especie, es decir, por la vida. El
autoerotismo no esté ligado al rol fecundativo, pero si a lo placen-
tero y satisfactorio. Pero en nuestro ejemplo la vitalidad no es re-
presentada mediante un acto sexual, sino en la figuracion genital,
mas aun si es falica y sobredimensionada.

El simbolismo de la ereccién poderosa y vibrante es obvio como
catalizador de emociones, es la fe sin concesiones en la vitalidad
inmune a la muerte y al tiempo. Ademas, en el esqueleto, lo parti-
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cularmente vivo es el falo, como simbolo y puente tendido entre la
vida y la muerte, representa la convocatoria a unir estos univer-
sos polares pero complementarios y se yergue vigoroso como de
regreso de una victoria.

La connotacidn tanatica es un referente figurado, es casi una
trampa revelada, porque la facultad erética ha sido impuesta por
un mecanismo mas imperativo y contundente. La conclusién que
suponemos es que, para la tradicion moche, a despecho de la au-
sencia, la muerte es también presencia y recuerdo, mas aun, es ac-
tividad explicita y ancestral de una naturaleza inmutable e impe-
recedera. El recurso atavico y perseverante de una imagen de la
muerte vinculante a la vida, cualquiera sea la naturaleza de ésta,
conmovedora por sus formas y simbolos, omnipresente por su ca-
racter, que se resuelve frente a la vida no con el espiritu contendor
de los opuestos, sino con la consiguiente revelacion de un com-
plemento. Vida y muerte son elementos de una misma realidad
compartida por alternancia y sucesion. ElI milagro de los moche
consistié en su capacidad para organizar una cosmovisién uni-
versal y completa, donde la vida y la muerte subyacen a una reali-
dad mayor y permanente, la existencia ancestral que hasta hoy
asombra e involucra.

Bibliografia

BourceT, Steve. «Los raptores de almas: préacticas funerarias en la iconogra-
fia mochica». En MiLLoNES, Luis-Moisés LemLi (eds.), Al final del camino.
Lima: SIDEA, 1996, pp. 37-50.

DenNecRrI, Marco Aurelio. «Checan Arcanus». En De esto y aquello. Sexta serie.
Lima, Asociacion de Estudios Humanisticos, 2003. c.I.

GeBHARD, Paul. «Motivos sexuales en la ceramica peruana prehistérica», en
Fascinum, Lima, 1973, pp. 9-37.

GoLTE, Jurgen. Iconos y narraciones: la reconstruccion de una secuencia de iméage-
nes moche, Lima: IEP, 1994.

HockkeNGHEM, A. M. Iconografia mochica, Lima, Fondo Editorial de la Pontificia
Universidad Catélica del Pera (PUCP), 1987.

KAuLIcKE, Peter. Memoria y Muerte en el Antiguo Per(, Lima, PUCP, 2001.

KaurrmaN Doig, Federico. Sexo en el antiguo Perd, Lima, Quebecor World Peru
S. A., 2001.

6 6



LAarco HovLg, Rafael. Checan. Essay erotic elements en peruvian art, Génova,
Paris, Munich, Editorial Nagel Publisher, 1965.

RavINEs, Roger, et al. 100 afios de arqueologia en el Perd, Lima, IEP-Petréleos
del Pera.

ANONIMO. «;Son moralizantes estas representaciones macabro-masturba-
torias?», en Fascinum, 1 (abril 1972), pp. 12-16.

Ucebpa CasTiLLO, Santiago. «El poder y la muerte en la sociedad moche». En
MiLLoNES, Luis-Moisés LemLu (eds.), Al final del camino, Lima, SIDEA,

1996, pp. 20-36.

6 7



